ESiraimpais

sobre la secularizacion
y la laicidad en México
del siglo XvI al xxI










ESTAMPAS SOBRE LA SECULARIZACION
Y LA LAICIDAD EN MEXICO

DEL SIGLO XVI AL XXI
°

CIENTIFICA



CoLEccION Historia
[ ]

SERIE MEMORIAS



ESTAMPAS SOBRE LA SECULARIZACION
Y LA LAICIDAD EN MEXICO
DEL SIGLO XVI AL XXI

Tania Herndndey Vicencio
Coordinadora

SECRETARIA DE CULTURA
INSTITUTO NACIONAL DE ANTROPOLOGIA E HISTORIA



Estampas sobre la secularizacion y la laicidad en México del siglo xvr al xx1 /
coordinadora Tania Hernandez Vicencio. — México : Instituto Nacional de
Antropologfa e Historia, 2016.

258 p. ; 23 x 16.5 cm. (Coleccion Historia. Serie Memorias)

ISBN: 978-607-484-811-3

1. Secularismo — México. 2. Libertad religiosa — México. 3. Iglesia y Estado
— México. I. Hernandez Vicencio, Tania, coord. II. Instituto Nacional de
Antropologfa e Historia.

BL2765 | M6 /E78 /2016

Primera edicion: 2016

Produccion:
Secretarfa de Cultura
Instituto Nacional de Antropologfa e Historia

D.R. © 2016 de la presente edicion
Instituto Nacional de Antropologia e Historia
Cordoba 45, Col. Roma, C.P. 06700, México, D.F.

sub_fomento.cncpbs@inah.gob.mx

Las caracterfsticas graficas y tipogréficas de esta edicion son propiedad
del Instituto Nacional de Antropologia e Historia de la Secretarfa de Cultura

Todos los derechos reservados. Queda prohibida la reproduccion
total o parcial de esta obra por cualquier medio o procedimiento,
comprendidos la reprograffa y el tratamiento informatico, la
fotocopia o la grabacion, sin la previa autorizacion por
escrito de la Secretarfa de Cultura / Instituto
Nacional de Antropologfa e Historia

ISBN: 978-607-484-811-3

Impreso y hecho en México.

WNIDOS Mé:b
NG

$ 2SS
e o)

CULTURA

SECRETARIA DE CULTURA

EINAH



Para Alicia Olivera Sedano
In memoriam






INDICE
4.7

Presentacion
Tania Herndndey Vicencio

Introduccién
Tania Herndndey Vicencio

La horca, representacion cotidiana de la muerte.
Ciudad de México, siglos xvi-xviit
Marcela Ddvalos Lépex

Del pulpito a las tribunas. El proceso de secularizacién
en el discurso de la muerte. México, 1760-1867
Concepcion Lugo Olin

Matrimonio tridentino, matrimonio civil

Lourdes Villafuerte Garcia

Radicalismo jacobino en la Constitucién de 1917

Anna Ribera Carbé

Oposiciones a la Constitucién de 1917
Alicia Olivera Sedano

11

13

35

53

85

115

137



Sergio Méndez Arceo y Samuel Ruiz Garcfa:
teologia y liberacién
Francisco Pérez Arce Ibarra

Las Comunidades Eclesiales de Base y el cambio
social en San Pedro Mrtir
Rocio Martinez Guzmdn y Mario Camarena Ocampo

Iglesia-Estado: antilogia entre reformas
y conservadurismo

Beatriy Cano Sdnchey

De la libertad de cultos a la libertad religiosa
Tania Herndndey Vicencio

Algunas fuentes sobre secularizacién y laicidad

151

169

189

207

237



PRESENTACION

- ——

Este libro estd integrado por los trabajos presentados en la mesa de dis-
cusion “Secularizacion y laicidad en México”, que fuera parte del Con-
greso La Iglesia Catélica. Ayer y Hoy, realizado en la Direccién de Es-
tudios Histéricos del Instituto Nacional de Antropologia e Historia, en
octubre de 2012.

Agradezco la invitacién que en su momento me hiciera Jorge René
Gonzéilez Marmolejo, coordinador general de dicho evento, para incor-
porarme como organizadora de una de las mesas, lo que me permitié
convocar a los colegas que participan en este libro y cuyos textos dan
muestra del importante trabajo que se ha venido realizando en la DEH a
propdsito de la Iglesia catélica. Agradezco a todos los autores que se
dieron a la tarea de escribir o reescribir los materiales que presentaron en
el congreso y que posteriormente participaron en varias reuniones para
intercambiar comentarios, criticas y sugerencias que ayudaron a enri-
quecer el contenido de cada uno de los capitulos y a dar mayor homo-
geneidad al libro. Esta publicacién recoge ademids el texto de Alicia
Olivera, quien fallecié meses antes de la realizacién del congreso, cuyo
trabajo es imprescindible en esta publicacién por ser producto de los
resultados de su investigacién pionera sobre el conflicto religioso en el
siglo xx mexicano. El lector observard que el texto se encuentra en una
version preliminar, sin embargo, esto no resta relevancia a las ideas
centrales que Alicia quiso transmitir a los asistentes al evento.

Tania Herndndez Vicencio, diciembre de 2015.
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Tania Herndndez Vicencio

El 19 de junio de 2013, la Comisién Permanente del Congreso de la
Unién formul6 la declaratoria de reforma del articulo 24 constitucio-
nal, que en esencia pasa de garantizar la libertad de cultos a tutelar la
libertad religiosa. Este hecho marcard un cambio sustancial en el pro-
ceso de secularizacion de la sociedad mexicana y, por supuesto, en la
definicion de los alcances que tendrd en un futuro inmediato el prin-
cipio de laicidad del Estado.

Durante el siglo xx, conforme la sociedad se fue transformando, en
el pais se ampli6 el espectro religioso, de tal suerte que la Iglesia cato-
lica, si bien siguié representando al credo mayoritario de la poblaciéon
mexicana, tuvo que acostumbrarse a convivir con otras iglesias que
poco a poco fueron ganando adeptos. El escenario caracterizado por
la pluralidad religiosa constituy6 un acicate mds para el activismo de la
alta jerarquia catdlica, que a lo largo del siglo pasado pugné, por di-
versas vias, para consolidar importantes cambios constitucionales que
le devolvieran viejos privilegios y ampliaran sus mérgenes de accién.
En este libro cuando se alude a la relacion entre el Estado y la Iglesia
nos estamos refiriendo especificamente a las tensiones con la institucién
catdlica, a la que le tomé més de ciento cincuenta afios —desde la
Reforma Liberal— consolidar el proceso de contrarreforma del cual
los cambios al articulo 24 constitucional fueron el punto culminante.
Dicho proceso fue ampliamente cuestionado por los defensores del
Estado laico, pero también por las iglesias minoritarias que denuncia-
ron la inequidad en el terreno religioso que habria de producirse a
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Tania HERNANDEZ VICENCIO

partir de los cambios que fueron posibles gracias al apoyo de la mayo-
ria de la élite politica en el Congreso de la Unién y en las legislaturas
locales.

Las modificaciones recientes al articulo 24 de la Constitucion se
vieron enmarcadas en el discurso de la defensa de los derechos huma-
nos universales y, desde el punto de vista juridico, en la defensa de la
preeminencia de los tratados internacionales firmados por el gobierno
mexicano y la necesidad de la armonizacion de la normatividad na-
cional. A grandes rasgos, los impulsores de la reforma argumentaron
en pro de reconocer el fenémeno religioso como expresién de un hecho
social, ya que en el contexto del “moderno Estado democrético” era
necesaria una nueva legislacién en la materia y una actitud proactiva
por parte del Estado para hacer viable el ejercicio de la libertad religio-
sa. Por su parte, los opositores a la reforma exigieron retomar la esencia
del proceso histérico por el cual el Estado mexicano asumié como prin-
cipio la exclusién de la institucién eclesidstica de la vida politica nacio-
nal y, en esa perspectiva, reafirmar que la laicidad en el México de hoy
no podia pasar por alto dos elementos centrales: la separacién del cam-
po religioso y politico y que los cambios a la norma no podian abonar
a la generacién de condiciones de inequidad entre las iglesias.

El debate en el terreno juridico sigue abierto, a pesar de que la re-
forma constitucional se ha consumado. Desde luego, habrd que estar
atentos al contenido de la Ley Reglamentaria, en la que se observardn
con claridad los alcances de la misma. El proceso social y politico que
se ha vivido en México a raiz de la modificacién al articulo 24 nos
invita a pensar sobre la secularizacién como una dindmica compleja e
inacabada. Si para los liberales decimonénicos dicho proceso era uno
de los ejes de su proyecto para crear un pafs moderno y libre, para los
neoliberales de fines del siglo xx y principios del xx1 el replanteamien-
to de la ruta secularizadora ha constituido un elemento clave de su
estrategia de reconstruccién de alianzas entre los sectores conservado-
res de la clase politica, de la cual forma parte la élite eclesidstica. La
gran paradoja de principios de este siglo es que la reivindicacién de la
libertad religiosa es parte de la reedicion del discurso de la moderni-
zacion de la sociedad mexicana, lo que en los hechos ha significado la
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INTRODUCCION

restitucion de los viejos privilegios a la Iglesia catélica a cambio de
abonar a la legitimidad del grupo politico en ascenso y a la estabilidad
social en un momento de importantes cambios estructurales.

Para comprender los cauces de la transformacién en el terreno de
las préicticas, las funciones y la normatividad durante ese largo perio-
do, vale la pena recuperar una idea fundamental que destaca Emile
Poulat y es que “el significado que se da a la laicidad es producto de la
historia de una sociedad”.! En este sentido, hay que iniciar diciendo
que en México, como en otras partes del mundo, no fue sino hasta el
siglo x1x cuando dicho término fue utilizado para identificar el espacio
que escapaba del control eclesidstico.? Todavia hasta mediados de ese
siglo, en los paises latinos el término usado para destacar el paso de la
esfera religiosa a la civil era el de secularizacién.’ Segiin Roberto Blan-
carte, la idea de preservar la libertad de conciencia como eje de la
secularizacién habrfa de conducir a un proceso de “privatizacién” de
lo religioso y a su marginacién en la esfera publica, de tal suerte que
la laicidad se irfa construyendo en la transicién de un régimen social
cuyas instituciones politicas se legitiman por la soberania popular y ya
no por elementos religiosos.* Si la separacién de la Iglesia y el Estado
no es el tnico aspecto que define el principio de laicidad, es cierto que
ésta serd la base para su desarrollo.’

La historia de la construcciéon de la laicidad en México ha estado
marcada por fuertes confrontaciones e incluso la lucha armada. La
definicién del papel que debe jugar lo religioso en la arena publica ha

! Emile Poulat, Nuestra laicidad puiblica, México, Fondo de Cultura Econémica, 2012, p. 24.
2Roberto J. Blancarte (coord.), Los retos de la laicidad y la secularizacion en el mundo contem-
pordneo, México, El Colegio de México, 2008, p. 11.

3 Ibidem.

*Roberto Blancarte, “Retos y perspectivas de la laicidad mexicana”, en Roberto Blancar-
te (comp.), Laicidad y valores en un Estado democrdtico, México, El Colegio de México/
Secretarfa de Gobernacién, 2000, p. 117.

> Puede haber paises formalmente laicos, pero que atn estén condicionados por el apoyo
politico proveniente de las iglesias. Y existiran pafses que no son formalmente laicos, pero
que en la préctica, por razones histéricas que remiten al control estatal sobre las iglesias,
no dependen de la legitimidad proveniente de las instituciones religiosas. Véase Roberto
Blancarte, “El porqué de un Estado laico”, Blancarte, 2008, op. cit., p. 31.
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sido una tensién permanente sobre todo desde la segunda mitad del
siglo x1x. Si bien desde fines del siglo xvii1 pueden observarse los pri-
meros rasgos del proceso secularizador, el espiritu de los liberales del
X1X contribuyé a apuntalar la separacién de la Iglesia y el Estado, es-
tableciendo las cimientes de la laicidad. El liberalismo en México
impulsé un proceso unificador y fue ejemplo de la bisqueda de la
modernidad, pero también de las contradicciones surgidas en la cons-
truccién del Estado y la nacién. El pensamiento liberal tuvo un papel
clave en el desmantelamiento de las estructuras coloniales, para lo
cual retomé elementos del modelo norteamericano, pero también
encontré analogfas en procesos histéricamente més cercanos, como el
francés y el espafiol.®

Como en otras latitudes, la secularizacién de la sociedad mexicana
fue apuntalada con la elaboracién e instrumentacién de un conjunto
de normas, pero la vida cotidiana mostré la complejidad de este cam-
bio radical. La religiéon catélica en México habia contribuido a dar
relevancia al actor “pueblo” en el discurso politico y a crear un nacio-
nalismo que pretendia integrar pasado, presente y futuro.” Hasta antes
del proceso de la Reforma Liberal, el catolicismo simbolizaba la verdad
universal garantizada por la autoridad de la Iglesia y sostenida por el
poder del Estado. Iglesia, Estado y la nacién representaban una trilogia
indisoluble.® Pensar en la nacién con referentes religiosos era una
caracteristica central de la sociedad decimonénica’ y el catolicismo era
considerado un pilar del Estado y esencia del alma del pafs. La religion

¢ Segtin Annino, en los liberales del siglo x1x no se percibfa la existencia de un ntcleo
central de ideas y principios que articularan las estrategias que seguian y las reformas que
les interesaban, pero, a pesar de ello, los liberales decimonénicos impulsaron un profun-
do proceso de transformacién politica, econémica y social. Véase Antonio Annino,
“Definiendo el primer liberalismo mexicano”, Metapolitica, El liberalismo en México, I. De
la utopia al desencanto (siglo x1x), México, Centro de Estudios de Politica Comparada/Jus,
vol. 7, nim. 31, septiembre-octubre de 2003, p. 39.

" Brian Connaughton, Entre la voz de Dios y el llamado de la patria, México, Universidad
Auténoma Metropolitana/Fondo de Cultura Econémica, 2011, p. 13.

8 Francois X. Guerra, Del antiguo régimen a la Revolucién, México, Fondo de Cultura Eco-
némica, 1988, t. I, p. 29.

? Brian Connaughton, op. cit., p. 13.
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catélica tenfa un papel central porque habfa contribuido a la educacién
de buena parte de la sociedad y también por sus obras piadosas.

Bajo el principio de catolicidad, el pensamiento ilustrado era un
error y bajo el régimen de laicidad la verdad catdlica se fue volviendo
una verdad discutible.!! Con el espiritu de la modernizacién liberal,
por lo menos juridicamente la religion se convirtié en un asunto de la
conciencia individual. La sociedad fue empujada a renunciar a buscar
en Dios su principal vinculo,!? para iniciar el camino de la construccién
de un contrato entre sus miembros, a partir del cual se establecian
nuevas condiciones para un proyecto social distinto. Con la Reforma
Liberal un universo simbélico distinto empezé a competir con la sim-
bologia tradicional en la que la religién catélica tenfa un papel central,
de tal forma que los defensores del catolicismo se sintieron fuertemen-
te agraviados. Y si bien el espiritu laico de los liberales pretendia mds
que nada aminorar la relevancia que el integrismo catdlico tenfa en
la construccion de la identidad nacional y descentrar el papel que
dicha religién tenfa en la reproduccién del espacio publico, los caté-
licos denunciaron una y otra vez el cardcter persecutorio y anticlerical
de las leyes liberales.

Y es que a pesar del proceso de Independencia iniciado en 1810
contra la Corona Espafiola, la Constitucién de Cadiz promulgada en
1812 mantuvo la unién entre la Iglesia y el Estado y a la religién ca-
télica como religion de Estado. La Constitucion establecié una patria
amplia que se extendfa a las colonias de la monarquia espafiola, reco-
nocié como uno de sus principios el de la soberania nacional y se
deslind6 del origen divino del poder de los monarcas, al igual que de
las ambiciones imperiales y del dominio napoleénico, pero no rompié
con el catolicismo tradicional de Espafia.’® Y cuando un afio después,
el 14 de septiembre de 1813, José Marfa Morelos y Pavén dio a cono-

10 Ibidem, p. 137.

" Ibidem, p. 172.

12 Ibidem.

B Constitucién Politica de la Monarquia Espafiola promulgada en C4diz el 19 de marzo

de 1812, en http://portal.te.gob.mx/sites/default/files/cpme_cadiz_1812.pdf.
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cer en Chilpacingo, Guerrero, los Sentimientos de la nacién, los articu-
los 2°, 3° y 4° recuperaron al catolicismo como eje articulador de la
patria y esencia de la nueva nacién. La religion catdlica fue reconoci-
da como tnica y se establecié con claridad la intolerancia respecto a
otros credos.'

Aunque en ciertos circulos sociales comenzé a defenderse la idea
de que el Estado mexicano dejara de identificarse con el catolicismo
y de la necesidad de abrir la discusién sobre los costos de la intoleran-
ciareligiosa,” en la Constitucién Republicana de Apatzingan, de 1814,
que proclamé la independencia de México, rechazé la monarquia y
establecid la republica, también habfa un reconocimiento a la centra-
lidad de la religién catdlica. El articulo 1°, Capitulo I, Titulo Primero,
relativo a “Los Principios o Elementos Constitucionales” afirmaba: “La
religion catdlica, apostdlica, romana es la Gnica que se debe profesar
en el Estado”.1

El liberalismo que surgi6 en México en la década de 1820 tuvo
fuertes raices en el constitucionalismo gaditano.!” Ambos compartfan
el intento de establecer la supremacia del poder civil y construir ciu-
dadania. En ese contexto, la Constitucién de 1824 logré consignar
importantes avances en materia de representacién politica, pero en
ésta como posteriormente en la de 1836, la unién entre la Iglesia y el
Estado se mantuvo como un rasgo de la vida nacional y dicho vinculo
se defendié con la misma intensidad con que se aludfa a la unién entre
la religion y la patria. La Constitucién de 1824 iniciaba invocando a

4 El texto puede consultarse en los materiales compilados por Ernesto Lemoine Villicafia,
en http://www.inehrm.gob.mx/pdf/sentimientos.pdf

15 El escritor Enrique Fernandez de Lizardi defendfa la idea de que en una reptblica la
religion catélica podia ser dominante mas no la tnica. Andrés Quintana Roo, por su
parte, en 1823 demandaba al Congreso Constituyente que permitiera la discusién sobre
la tolerancia religiosa.

16 Radl Mejfa Zaiiiga, Valentin Gémez Farias, hombre de México, 1781-1858, México,
Fondo de Cultura Econémica, 1982.

17 Brian Hamnett, “El liberalismo mexicano del siglo x1x”, Metapolitica, el liberalismo en
México, 1. De la utopia al desencanto (siglo x1x), México, Centro de Estudios de Politica
Comparada/Jus, México, vol. 7, ntim. 31, septiembre-octubre de 2003, p. 54.
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“Dios Todopoderoso como supremo legislador de la sociedad”'®y en su
articulo 3° definfa que la religién catdlica seria a perpetuidad la religion
de la nacién mexicana; ademds, quedaba prohibido el ejercicio de
cualquier otra."” En el texto de las Siete Leyes Constitucionales de 1836,
por su parte, se decretaba como parte de las obligaciones de los mexi-
canos profesar la religién de su patria, es decir la catélica, antes que
cualquier valor civico.?

El proyecto de los liberales mexicanos de la época de la Reforma
tendria como antecedente importante la legislaciéon del gobierno de
Valentin Gémez Farfas tanto en el primer periodo de su gobierno,
—1833 a 1834—, como en el segundo, —1846 a 1847—, en los que
el presidente decreté varias leyes que en conjunto fueron conocidas
como La Primera Reforma. El objetivo de aquéllas habia sido minar
la base juridica del poder eclesidstico en materia civil, a través de
prohibir al clero tratar asuntos politicos, vender bienes de su propiedad,
haciendo los diezmos voluntarios y quitando la obligatoriedad civil de
los votos eclesidsticos, entre otras medidas.?' Los liberales vefan en los
fueros un obstdculo para la realizacion de la ideologia de la igualdad
ante la ley, la representacion con base en la poblacion, la supremacia
del poder civil, la educacién civica y el concepto de ciudadania.?? La
doctrina de la soberanfa nacional, combinada con la conviccién de
que habfa que disminuir el poder de las corporaciones, hizo que los
liberales desarrollaran un concepto de nacién y de nacionalismo en el
que lo importante era la construccién de la cultura civica. Pero sus
principales opositores también elaboraron su propia idea sobre lo que
debfa caracterizar a la identidad nacional; tal fue el caso del Partido

18 Constitucién Politica de los Estados Unidos Mexicanos de 1824, en http://www.juridi-
cas.unam.mx/infjur/leg/conshist/pdf/1824.pdf

19 Ibidem.

20 Véase el numeral 1° del articulo 3, relativo a las “obligaciones del mexicano”. Las Siete
Leyes Constitucionales de 1836, en http://www.ordenjuridico.gob.mx/Constitucion/1836.
pdf

1 Brian Hamnett, op., cit., p. 54.

22 Ibidem.
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Conservador, fundado en 1848 por Lucas Alaman, que entre otros ele-
mentos destacd al catolicismo como esencia de la nacién mexicana.?

La fuerte oposicién que encontraron las leyes decretadas por Va-
lentin Gémez Farfas impidié la consolidacién temprana del liberalis-
mo, que sélo pudo progresar hasta la segunda mitad del siglo xix. En
el periodo comprendido entre 1855 y 1860, Benito Judrez y otros libe-
rales, como Miguel Lerdo de Tejada, Manuel Iglesias y José Maria
Lafragua, promulgaron un conjunto de normas a partir de las cuales se
fueron desmantelando los privilegios de la Iglesia catélica. Nueve leyes,
siete decretos y una nueva Constitucién fueron necesarias para iniciar
un trascendente proceso de cambios juridicos, sociales, politicos y
culturales en el pais. Durante el gobierno de Juan Alvarez (de octubre
anoviembre de 1855) fueron expedidas dos leyes: la Ley sobre Admi-
nistracién de Justicia y Orgdnica de los Tribunales de la Federacién
del 23 de noviembre, que llegd a ser conocida como Ley Judrez, y la
Ley de Libertad de Opinién, Expresion y Prensa del 28 de diciembre.
Con la primera quedaron suprimidos los fueros militares y eclesidsticos,
con la segunda se garantizé la libertad de expresion y formacién de
opinién publica frente al poder eclesidstico.

Bajo el gobierno de Ignacio Comonfort (de diciembre de 1855 a
enero de 1858) fueron expedidos dos decretos, tres leyes y una nueva
Carta Magna.”* El 25 de junio de 1856 se promulgé la Ley sobre la
Desamortizacién de Bienes de Fincas Rusticas y Urbanas propiedad de
Corporaciones Civiles y Eclesidsticas, conocida como Ley Lerdo, la
cual determiné que todos los bienes inmuebles del campo y de las
ciudades que no eran destinados directamente al cumplimiento de sus
funciones pasaran a ser propiedad de aquellos que las arrendaban. En
adelante, los grupos religiosos no podrian adquirir bienes raices, a
excepcién de aquellos que fueran estrictamente necesarios para el

5 Ibidem.

% Los decretos fueron los siguientes: Decreto que Suprimié la Coaccién Civil de los
Votos Religiosos (26 de abril de 1856) y el Decreto que Suprimié la Compafifa de Jests
en México (5 de junio de 1856).
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culto.” La medida atacaba directamente al poder econémico de la
Iglesia catdlica con la idea de apuntalar una economia dindmica y
moderna, comenzando por la reconstruccién de la hacienda pablica.
El 27 de enero de 1857 se expidi6 la Ley Orgénica del Registro del
Estado Civil, conocida como Ley Lafragua, que establecié en la repi-
blica el registro para todos los habitantes, a excepcién de los ministros
de otras naciones y sus oficiales. La ley definié como actos del estado
civil el nacimiento, el matrimonio, la adopcién, la profesién de algin
voto religioso y la muerte. Con esta medida se apuntalaba la construc-
cién de la situacién publica, reconociendo la centralidad de los dere-
chos civiles y que todos los acontecimientos fundamentales de la vida
de los ciudadanos pasaban a adquirir un status fundamental en su re-
lacién con el Estado.

Con la promulgacién de una nueva Constitucién, el 5 de febrero
de 1857, fueron recogidos en el principal marco juridico del pafs los
valores del liberalismo politico y el espiritu secularizador, pero también
quedd demostrada la complejidad del proceso de cambio social que
pretendfa impulsarse. El texto, de esencia liberal, iniciaba con la frase:
“En el nombre de Dios y con la autoridad del pueblo...” y concluia
con la expresion: “Dios y libertad”.?® En su redaccién se garantizaba el
fin de la union entre la Iglesia y el Estado, aunque este principio tan
relevante se enunciaba m4s bien tfmidamente. La nueva constitucién
no era tan distinta de las anteriores y su redaccién no era totalmente
clara sobre los términos de la separacién, pero introducia dos cambios
fundamentales: ya no mencionaba la intolerancia religiosa y ampliaba
las garantfas para la libertad individual. En el articulo 123, Titulo VI,
De las Prevenciones Generales, los liberales hicieron referencia a la

% Por corporaciones se entendfa todas las comunidades religiosas, cofradfas, archicofradfas,
congregaciones, hermandades, parroquias, ayuntamientos, colegios y en general todas las
asociaciones que tuvieran una duracién perpetua o indefinida.

2% Constitucion Politica de la Republica Mexicana de 1857, en Manuel Dublan y José
Marfa Lozano (comps.), Legislacién mexicana o coleccion completa de las disposiciones legis-
lativas expedidas desde la independencia de la Repuiblica, edicién oficial, México, 1877, t. VIII,
pp- 384-399, que puede consultarse en http://www.juridicas.unam.mx/infjur/leg/conshist/
pdf/1857.pdf.
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relacion Estado-Iglesia en los siguientes términos: “Corresponde ex-
clusivamente a los poderes federales ejercer en materias de culto reli-
gioso y disciplina externa [...]"*" Luego, en el articulo 3°, relativo a la
educacién, la separacion entre ambos poderes se concretaba en una
simple frase: “La ensefianza serd libre”, con lo que la influencia de la
[glesia catdlica quedaba claramente limitada: la disputa por las con-
ciencias entre la Iglesia y el Estado habia comenzado. El 11 de abril
de 1857 serfa publicada una ley més, ahora sobre Derechos y Obven-
ciones Parroquiales, con la cual se regulaba el cobro de los mismos,
impidiendo que fueran exigidos a quienes no ganaban m4s de lo indis-
pensable para vivir.

El nuevo impulso que se daba al proceso de secularizacién, a partir
del asentamiento del principio de laicidad, llevé a los conservadores
a buscar nuevos aliados dentro y fuera del pafs. La Guerra de Reforma
o Guerra de los Tres Afios transcurrié entre el 17 de diciembre de 1857
yel 1 de enero de 1861. La lucha inici6 cuando el general conservador
Félix Zuloaga dio a conocer el Plan de Tacubaya que exigia la deroga-
cién de la Constitucién de 1857, cuestionaba la permanencia de Ig-
nacio Comonfort en la presidencia y lanzaba la convocatoria de un
Congreso extraordinario que debfa encargarse de elaborar otra Cons-
titucion, la cual garantizara “los verdaderos intereses del pueblo mexi-
cano” que, en ese momento, era abrumadoramente catélico.

A pesar de la guerra, los liberales no cejaron en su intento de re-
forma. Durante el gobierno de Benito Judrez (del 15 de enero de 1858
al 18 de julio de 1872), fueron promulgadas cuatro leyes y seis decretos
mas.”® El 12 de julio de 1859 se publicé la Ley de Nacionalizacion de
los Bienes del Clero Regular y Secular y Separacion de la Iglesia y el
Estado, complemento de la Ley Lerdo, la cual confirmé la separacion

27 Tbidem.

% Decreto de Secularizacién de los Cementerios (31 de julio de 1859), Decreto de Supre-
sién de Festividades Religiosas (11 de agosto de 1859), Decreto de Expulsién de Prelados
Mexicanos (21 de enero de 1861), Decreto de Hospitales y Establecimientos de Benefi-
cencia (2 de febrero de 1861), Decreto de Exclaustracién de Monjas y Frailes (2 de febre-

ro de 1861) y el Decreto que Incorpora las Leyes de Reforma a la Constitucién de 1857
(25 de septiembre de 1873).
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de ambos poderes y establecié que pasaban a manos de la nacién todos
los bienes que el clero hubiese administrado. La Ley del Matrimonio
Civil (del 23 de julio) declaré que el matrimonio religioso no tenfa
validez oficial y, en cambio, definié al matrimonio como un contrato
civil con el Estado. Y la Ley Orgdnica del Registro Civil (del 28 de
julio), con la que se declararon los nacimientos y defunciones; un
contrato civil con el Estado y el registro de todos los mexicanos se hizo
necesario para el ejercicio de los derechos civiles. Un afio después, el
4 de diciembre de 1860, en el contexto del final de la guerra y en la
perspectiva del triunfo sobre los conservadores, los liberales promul-
garon la Ley de Libertad de Cultos que reconocié y garantizé condi-
ciones para el ejercicio del pluralismo religioso en México, garantizé
la libertad de conciencia frente al poder de las iglesias y como parte
de la libertad religiosa. Con esta ley, el gobierno declar6 que la repu-
blica no admitirfa ninguna obligacién de carécter religioso, ni prote-
gerfa canones o reglas de una iglesia, porque su mayor preocupacion
era la proteccién de los derechos individuales y la creacion de un
ambiente propicio para la observancia de las leyes. Dicha ley repre-
sentaba un avance sustancial en la concepcién de la laicidad, pues
sentaba las bases para el desarrollo de una pluralidad de creencias, que
incluso podian o no ser religiosas. Este hecho obligaba a relativizar
cada una de las creencias en el espacio publico y a crear normas de
conducta individual que pudiesen regular la conducta colectiva en una
perspectiva laica.

Cuando los liberales entraron a Guadalajara el 1° de enero de 1861
y practicamente llegé el fin de la lucha armada, Benito Judrez se ins-
tal6 en la ciudad de México y se organizaron nuevas elecciones para
presidente de la republica, en las que result6 triunfador. Pero la con-
frontacién de proyectos entre liberales y conservadores atin no termi-
naba. Es sabido que ante la declaracién de Judrez de la suspension del
pago de la deuda publica, los gobiernos de Espafia e Inglaterra acep-
taron negociar con el gobierno mexicano, pero el gobierno de Francia
radicalizé su postura y precipité la invasién a México. Los planes in-
jerencistas de los franceses fueron apoyados por los catélicos conser-
vadores, que en ese momento eran monarquistas. Ademads, el gobierno
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de Napoleén III y los conservadores mexicanos coincidieron en la
necesidad de detener el avance de Estados Unidos, y con ello de los
protestantes, a través de los liberales.”

En 1863 el general conservador Elias Federico Forey lanzé una
proclama al pueblo mexicano haciéndole saber que darfa a la nacién
un gobierno. Al no poder convocar al Congreso, formé la Junta Su-
perior de Gobierno, que luego recibié el nombre de Regencia, la cual
tenfa entre sus funciones analizar el tipo de gobierno mds apropiado
para México. Su eleccién fue la monarquia hereditaria y la decisién
fue otorgar la corona a Maximiliano de Austria,*® quien llegé a Méxi-
co como emperador en 1864. Al inicio, el gobierno de Maximiliano
tuvo el apoyo del ejército francés, pero luego empezé a tener desacuer-
dos con la Regencia, instancia que habia sido copada por los conser-
vadores m4s radicales. La jerarquia eclesidstica pretendfa aprovechar
la llegada de Maximiliano para restituir el poder econémico y politico
que habia tenido la Iglesia antes de las Leyes de Reforma. Justamente
en el marco de la Intervencién Francesa habfan regresado a México
los obispos Pelagio Antonio de Labastida y Ddvalos —quien habia
sido desterrado en 1856— y Clemente de Jestis Munguia, que habia
tenido contacto con Maximiliano en Europa;*' ambos habfan inten-
tado sensibilizar al emperador sobre las necesidades de la Iglesia.

Pero Maximiliano denomind a su gobierno una monarquia mode-
rada y pronto dio muestras de su ideologia liberal;*? destituy6 a varios
secretarios nombrados por la Regencia, sustituyéndolos por liberales.*
También intentd continuar con la aplicacion de las Leyes de Reforma
y de buscar un acuerdo con la Santa Sede, para lograr un concordato
en el que el Imperio tolerara todos los cultos religiosos en el pats,

¥ Véase Josefina Zoraida Vazquez, “Liberales y conservadores en México: diferencias y
similitudes”, en http://www.tau.ac.il/eial/VIII_1/vazquez.htm

30 Celia Gutiérrez, Documentos de la Reforma, la Iglesia y el Imperio de Maximiliano, Méxi-
co, Instituto Nacional de Antropologia e Historia, 2006, p. 20.

31 [bidem.

32 Sobre este y otros aspectos de su vida véase Konrad Ratz, Tras las huellas de un desconocido:
nuevos datos y aspectos de Maximiliano de Habsburgo, México, Siglo XXI, 2008.

3 Celia Gutiérrez, op. cit., p. 20.
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aunque dando ventaja a la religién catdlica al reconocerla como la
religion del Estado.** El Vaticano reaccion6 en desacuerdo con la pro-
puesta de Maximiliano; para Pio IX la dnica negociacién posible era
sobre la base del restablecimiento de todo el poder que habia perdido
la Iglesia.*

Maximiliano intent6 dar a México una nueva Constitucién y para
ello estuvo asesorado por liberales europeos y un grupo de intelectuales
mexicanos que influyeron para que en 1865 se publicara una coleccién
de leyes, decretos y reglamentos, y el Estatuto Provisional del Imperio
Mexicano, cuyas garantias individuales eran similares a las contenidas
en la Constitucion del 57.%¢ Después del fusilamiento de Maximiliano
de Habsburgo, el 19 de junio de 1867, Judrez y varios miembros de su
equipo estaban claros de la necesidad de abonar a la reconciliacion.
El camino de la guerra habia dejado heridas profundas que sélo me-
diante la concordia podrian superarse. En el contexto de las elecciones
de diputados de octubre de 1867, al plantearse el problema de la par-
ticipacion de los ciudadanos, el gobierno mantendria abierto un espa-
cio para la participacién politica de los miembros del clero, argumen-
tando que era injusto privarlos de uno de los principales derechos de
la ciudadanfa.

A principios del siglo xx, en México el catolicismo segufa siendo
reconocido como la religién de la gran mayorfa de los ciudadanos, pero
no serd més la religién de Estado. Los sectores catdlicos més belige-
rantes, en los que se inclufa por supuesto la jerarquia de la Iglesia, si-
guieron muy activos en su intento de recuperar el terreno perdido en
la esfera publica. El Partido Catélico Nacional (1911-1914) fue parte
de ese proceso de reacomodo y en él se aglutinaron algunos catélicos
conservadores, pero sobre todo un grupo de catdlicos que se habia
adherido a las ensefianzas de la Enciclica Rerum Novarum del papa
Leén XIII, publicada en mayo de 1891, y la cual hacia un llamado a
la accién de la feligresia dentro de una amplia corriente que comenzd

3 Ibidem.
% Celia Gutiérrez, op. cit., p. 20.
% Ibidem.
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a ser conocida como el catolicismo social y la cual, a la postre, habria
de nutrir a la democracia cristiana. Estos catélicos aspiraban a com-
petir en el terreno de la organizacion social con las instituciones se-
culares. Aunque defendian la propiedad privada como un derecho
natural, comenzaron a criticar la injusticia que privaba en la estructu-
ra de la propiedad agraria y las condiciones de trabajo en muchas de
las haciendas mexicanas y pusieron particular atencién en las condi-
ciones de vida de los obreros en las fabricas.

Con la promulgacién de la Constitucién de 1917 se perfilaba una
nacién donde los privilegios de la Iglesia catdlica, en tanto rasgo del
viejo régimen, no tenian cabida; una nacién cuya identidad estarfa
dada por el reconocimiento de las raices indigenas y el engrandeci-
miento de un proyecto de mestizaje. La Constitucién era estatista y
nacionalista, otorgaba al Estado funciones interventoras en materia
econdmica, en el terreno educativo y en el aspecto religioso; ademas,
quedaban restringidos los derechos de propiedad. Los campesinos y
obreros cobraban relevancia frente a otros grupos sociales y el Estado
serfa el encargado de velar por sus intereses. En los hechos, el porfiria-
to representd una ruptura con la tradicién liberal, pero la revolucion
logré que en la Constitucion de 1917 se integraran las demandas del
liberalismo social del siglo x1x. El nuevo documento juridico consigné
importantes derechos sociales, lo que lo convirtié en uno de los textos
més avanzados de su tiempo; era el primer documento de este tipo que
tutelaba las garantfas patrimoniales, familiares y laborales.

Para los sectores conservadores del catolicismo mexicano, cinco
articulos de la nueva Carta Magna habrian de representar una nueva
afrenta. El 3°, que establecia que la educacion piblica serfa laica. El
5°, que reconocia al sacerdocio como una profesién mds y prohibia la
formacién de nuevas érdenes monaésticas. El 24, que reconocia la li-
bertad de cultos, dejando de lado el concepto de libertad religiosa,
insistfa en que la practica de cualquier religién habria de realizarse en
los templos y dejaba en manos de las autoridades civiles la aprobacion
de cualquier situacion extraordinaria. El 27, que insistfa en la idea de
que las iglesias no podrian adquirir bienes que no fueran los estricta-
mente necesarios para su ministerio. Y el 130, que negaba la persona-
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lidad juridica a las iglesias. Particularmente a través de la ley regla-
mentaria de dicho articulo y de una reforma al cédigo penal, se
introdujeron penalizaciones claras a cualquier violacién constitucional,
que podian ser inmediatamente aplicadas por el gobierno. La nueva
Carta Magna representaba la consolidacion politica de quienes exigian
la tolerancia a otros credos, de quienes abogaban por la separacion de
la Iglesia y el Estado, pero especialmente de quienes pedian la supre-
macia de este dltimo.

El liberalismo, tal como se habia conocido en el siglo x1x, no tendria
una existencia facil a lo largo del xx. Una consecuencia importante
de la adopcién discursiva del liberalismo fue la renovacion del con-
flicto Iglesia-Estado que, entre otras cosas, dio lugar a un largo debate
ideolégico entre posturas identificadas con los antiguos liberales y
conservadores.’” En ese contexto, el 24 de febrero de 1917, el arzobispo
de México José Mora y del Rio y otros prelados mds publicaron una
protesta por el contenido de los articulos arriba sefialados. A partir de
ese momento una serie de confrontaciones verbales, epistolares vy fisi-
cas habrfan de sucederse. Serfa largo enumerar todos los choques que
se dieron entre el gobierno, la alta jerarquia de la Iglesia catélica y los
grupos de laicos, pero es importante resaltar que una vez publicada la
Constitucién las tensiones trascendieron practicamente hasta 1940.
Distintas formas de expresiéon del descontento de los sectores mads
radicales del catolicismo, a los que se unieron miembros del catolicis-
mo social e incluso liberal del México de principios del siglo xx, fueron
conformando una nueva red pro la reforma constitucional. Para ellos,
la identidad nacional que pretendia construirse desde el Estado ado-
lecia de un principio fundamental: el ser catélico.

Y es que, en general, para los sectores sociales que abrevan de una
ideologia conservadora, la historia es expresién de la experiencia y
debe estar por encima del pensamiento abstracto en materia de rela-

" Conrado Hernandez, “Liberalismo e historiografia”, en Metapolitica, el liberalismo en
México, I1. A la utopia de regreso (siglo xx), México, Centro de Estudios de Politica Com-
parada/Jus, vol. 7, nim. 32, noviembre-diciembre de 2003, p. 77.
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ciones humanas.”® Aceptan la idea de que existe un contrato social,
en la linea a la que recurrieron Thomas Hobbes o John Locke, como
el fundamento del Estado, pero no con implicaciones como las que
resalté Jean-Jacques Rousseau, es decir, como pacto que convierte en
iguales a los hombres. Para este autor, serd el contrato social el que
permite que prevalezcan los acuerdos entre los individuos y se erija la
soberania del pueblo a través de las leyes politicas, por encima de otro
tipo de leyes, que derivan de la tradicién y la costumbre. Para el pen-
samiento conservador, no se puede rehacer la estructura social segin
los dictados de la imaginacién o del espiritu innovador y no aceptan
que la legitimidad del Estado dependa de la incesante renovacién del
contrato social.”” Para ellos, la legitimidad serd producto de la historia
y la tradicién que van maés alld de los recursos politicos e ideolégicos
de cualquier generacién especifica.* El dominio politico se asigna por
una legitimacién trascendental (desde arriba) y no por la delegacion
desde abajo, como sostiene el pensamiento democratico de la soberanfa.

En México, el reclamo por la libertad religiosa ha sido un punto de
tension que a lo largo del siglo xx y en las primeras décadas del xx1
involucré la demanda de una reforma constitucional. Si bien no es
éste el espacio para reflexionar a fondo sobre las distintas fases que han
caracterizado a la lucha de la alta jerarquia de la Iglesia catélica y sus
grupos de laicos en torno al tema de la libertad religiosa, es importan-
te mencionar los rasgos fundamentales de una propuesta de periodiza-
cién sobre la que estaré avanzando en otros textos.

Una primera fase puede ubicarse entre 1917 y 1939, y estuvo ca-
racterizada por una diversidad de expresiones sociales que se mantenfan
en constante activismo y en confrontacién contra el espiritu laico del
Estado. Esta etapa, que transcurrié entre la formacién de partidos
politicos, organizaciones sociales, grupos de élite de accién clandesti-
na, grupos de choque y la accién armada, constituyé el periodo de

38 Robert Nisbet, citando a Burke, Conservadurismo, Madrid, Alianza Editorial, 1995, pp.
41-42.

3 Ibidem.

40 Ibidem.
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mayor efervescencia durante la primera parte del siglo xx. Posterior-
mente, hay una etapa, entre 1940 y 1954, que puede pensarse como
una guerra de baja intensidad. Esta es la etapa de la conciliacién entre
el gobierno y los grupos catélicos, en aras de la construccién de la uni-
dad nacional y el impulso a una politica de consagracién a su misién
pastoral por parte de la jerarquia eclesiastica, combinada con la estra-
tegia de formacion de un nuevo liderazgo catélico y con el deslinde
de grupos, organizaciones y partidos que insistieran en la ruta de la
beligerancia.

La tercera fase puede ubicarse entre 1955 y 1964, cuando la élite
de la Iglesia catdlica asumié que era necesario retomar el camino del
proselitismo politico-electoral, con la idea de que —en un futuro—
pudiese producirse un cambio en la representacién politica en el
Congreso y concretar un cambio constitucional. La apuesta en este
sentido fue audaz y a la vuelta de muchos afios una realidad que habria
de concretar con la reforma constitucional del articulo 24. El discurso
sobre los derechos humanos darfa a los sectores catdlicos, particular-
mente entre 1965 y 1987, un nuevo impulso que configur6 una cuarta
etapa. Los resultados del Concilio Vaticano II contribuyeron a que el
tema fuese puesto sobre la mesa por parte del Partido Accién Nacional,
el cual realiz6 una modificacién importante a su ideologfa y a partir
de entonces comenzd a enarbolar una propuesta de reforma constitu-
cional sobre la base de la defensa de la libertad religiosa como parte
de los derechos humanos universales.

Hacia el final del siglo xx el liberalismo renacié en el mundo a raiz
del colapso del estatismo, las crisis econdmicas y politicas, y el derrum-
be de la oposicién socialista-comunista. En ese contexto, podemos
ubicar los primeros frutos de una coalicién conservadora en México,
la cual se caracterizé por la defensa de la liberalizacién del mercado
econémico y el conservadurismo en los planos politico y social. Par-
ticularmente en el periodo que va de 1988 a 1998 fue el inicio de la
clara convergencia entre la derecha institucional —habia venido en
ascenso dentro del partido oficial y era encarnada por su ala tecndcra-
ta— y la derecha social, que fue configurandose a lo largo del siglo xx
y que en el PAN era el actor principal. La demanda de la libertad reli-
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giosa, a partir de ese momento, habrfa de convertirse en una carta de
negociacion entre la élite politica y la élite eclesidstica, y la Iglesia
catélica nuevamente cobrarfa relevancia, como parte de la estrategia
de legitimacién del nuevo proyecto del Estado, ahora de esencia neo-
liberal. El cambio radical en la relacion entre la Iglesia catdlica y el
Estado mexicano se darfa con el ascenso de los herederos del catolicismo
mas conservador enquistados en los principales partidos nacionales. De
tal suerte que el final del siglo xx y el inicio del xx1 (1999-2013) seria
el escenario en el que se producirian los acuerdos necesarios para
impulsar una vuelta de tuerca en el terreno de lo religioso.

Enmarcado en esta amplia y compleja discusion, el libro que el
lector tiene en sus manos pretende aportar al analisis del dificil pro-
ceso de secularizacién de la sociedad mexicana y de la construcciéon
y significacién del principio de laicidad del Estado. Para ello se han
reunido varios trabajos que, desde distintos dngulos y reflexionando
sobre diversos momentos de la historia nacional, constituyen impor-
tantes estampas sobre los cambios en la centralidad de la religiéon
catdlica en la vida nacional. En una perspectiva de largo aliento, los
trabajos aqui reunidos resaltan los elementos clave del proceso por
el cual en México se fue transformando la vida cotidiana y la cos-
movision, asi como el marco normativo y las estrategias de accién
de los actores sociales en el terreno de la religiosidad entre el siglo
XVIII y el xx1.

Los tres primeros textos constituyen una muestra del papel central
que jugaron la Iglesia y la religién catdlica en la vida cotidiana de los
habitantes del virreinato de la Nueva Espafia, asi como los cambios
que fue experimentando el proyecto social y politico del México de-
cimondnico, desde las primeras tendencias secularizadoras hasta la
Reforma Liberal. El trabajo de Marcela D4valos plantea un interesan-
te recorrido entre los siglos xv1 y xvii, en el que analiza los simbolos
asociados con el castigo y el pecado como elementos de censura sobre
la conducta de los habitantes de la capital del pafs. La autora centra
su andlisis en la construccién histérica del vinculo entre la muerte, el
pecado y las instituciones de control social y cémo se expresaba esa
relacion en el territorio urbano.
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Concepcién Lugo, por su parte, indaga acerca del desarrollo del
proceso de secularizacion a partir del discurso sobre la muerte. La
autora destaca el caracter ideoldgico y politico en la produccion de
alocuciones complejas y con muiltiples implicaciones. Su trabajo plan-
tea una periodizacién del transito entre el viejo discurso cristiano
acerca de la muerte y la construccion de un discurso sobre los héroes,
y en especial su muerte, como un momento clave para despertar un
sentimiento patridtico entre los futuros ciudadanos.

El ensayo de Lourdes Villafuerte aborda la dimensién institucional
y juridica del proceso de secularizacién y su impacto en una figura
fundamental: el matrimonio. El cotejo y andlisis de varias leyes per-
mite a la autora identificar con claridad las permanencias y los cambios
en la concepcion sobre el matrimonio en el siglo xix, asi como el
impacto que tuvo la promulgacién de la Ley del Matrimonio Civil en
el poder de la Iglesia catdlica.

Un segundo grupo de trabajos muestra una visién panoramica
acerca de la produccién del significado sobre la laicidad a lo largo del
siglo xx y lo que va del xx1. Los autores de dichos trabajos en general
analizan momentos y la participacién de actores clave que fueron
moldeando una concepcion particular sobre el principio de laicidad.
El texto de Anna Ribera destaca la participacion del sector radical de
los liberales que participaron en el Congreso Constituyente de 1916.
La autora se centra en el andlisis de los debates y el papel que jugé el
jacobinismo mexicano en la definicién del contenido de los articulos
3°, 27y 130 de la Constitucién de 1917.

El texto de Alicia Olivera complementa la reflexién sobre la forma
como impacté el cambio en el contenido de la nueva Constitucion.
La autora destaca que la redaccién consignada en cinco articulos
fundamentalmente, el 3°, 5°, 24, 27 y 130, cerré6 el paso del clero
catdlico en el campo de la disputa por el proyecto social frente al Es-
tado. Olivera destaca que el clero catélico fue durante el siglo xx el
principal opositor a la Constitucién y que junto con un sector impor-
tante de la feligresia luch6 por mejorar su organizacién y presencia
territorial, tratando de recuperar su influencia social en aras de poder
concretar un cambio constitucional. Es importante mencionar que
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Alicia Olivera fallecié antes de presentar su trabajo en el coloquio al
que fuimos convocados. La idea inicial era que ella retomara este
texto, que originalmente fue publicado en las memorias de las XXIX
Jornadas de Historia de Occidente. México vy sus constituciones: visiones
en conflicto, México, Centro de Estudios de la Revolucién Mexicana
Lazaro Cardenas, que se llevaron a cabo en octubre de 2007.

Para comprender las complejidades del proceso de definicién y
redefinicién del principio de laicidad a lo largo del siglo xx, dos traba-
jos importantes son el elaborado por Francisco Pérez Arce y el que
desarrollan Mario Camarena y Rocio Martinez. El primero abre la
discusién hacia una propuesta evangelizadora distinta de la conserva-
dora dentro de la Iglesia catélica, que es aquella conocida como Teo-
logia de la Liberacion u Opcién por los Pobres, la cual fue impulsada
en México a través del trabajo pastoral de Sergio Méndez Arceo, VII
obispo de Cuernavaca. El autor destaca los elementos esenciales de
dicha propuesta y cémo éstos han contribuido a la discusiéon sobre el
significado de la laicidad para una corriente que pretende liberarse a
sf misma del discurso y las politicas de su propia iglesia.

En este mismo sentido, el texto de Mario Camarena y Rocio Marti-
nez aborda la funcién que en México, como en otras partes de América
Latina, han tenido las Comunidades Eclesiales. Las cess han recreado
una forma de religiosidad popular que cuestiona el papel mismo de la
religion en la produccién del sentido comunitario y que involucra nue-
vos elementos en el ejercicio de la religiosidad en el espacio publico.

Los dos dltimos textos retoman los esfuerzos recientes de los prin-
cipales actores politicos y religiosos, los cuales fueron consolidando el
proceso de contrarreforma religiosa de forma mds clara a partir de la
década de los noventa del siglo xx. El trabajo de Beatriz Cano es una
aproximacién interesante al debate pdblico que se da a partir de la
prensa en torno a la reforma constitucional de 1992. La autora retoma
algunos editoriales de la prensa mexicana y las opiniones de destacados
estudiosos de la historia de la Iglesia catélica en México para analizar
la forma en que los sectores de la izquierda social, expresados a través
del diario nacional La Jornada, problematizaron y tomaron posicién
frente a la embestida del gobierno contra el Estado laico.
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El libro concluye con un capitulo de mi autoria que en esencia
insiste en la idea del tiempo circular. Analizo, a manera de dos foto-
graffas instantdneas, los rasgos politicos que caracterizaron los procesos
de reforma liberal y de contrarreforma neoliberal con relacién al fe-
némeno religioso. En la primera parte me centro en el contenido de
la Ley de Libertad de Cultos de 1869 y en la segunda analizo la refor-
ma al articulo 24 de la Constitucién, relativo a la libertad de cultos.
La idea principal es que la demanda de reforma constitucional plan-
teada por los sectores conservadores del catolicismo mexicano a lo
largo del siglo xx pudo concretarse al inicio del nuevo siglo gracias a
la consolidacion del proyecto neoliberal que en esencia ha promovido
la apertura en el terreno econémico, pero el conservadurismo en el
ambito politico y social.

A lo largo de este ambicioso recorrido, podremos observar que
—como dice Emile Poulat—*! la laicidad ptblica para algunos ha
aparecido como el resultado de la sabidurfa politica en aras de un
nuevo arreglo social y para otros ha sido producto del sacrificio de sus
principios. En el caso de México, el sentimiento de sacrificio parece
flotar en el ambiente, pero sobre todo en el sentir de la élite de la
Iglesia catblica, mds que de la gran mayorfa de fieles, pues ésta, por
mas tradicionalista que haya sido en su pensamiento y actuacion, poco
a poco ha ido aceptando la construccién de un espacio publico mar-
cado por la separacién de la religion y la politica y por la redefinicién
del espacio privado como el 4mbito propicio para la expresién de su
fe. Puede decirse, de acuerdo con Poulat, que al lado de la laicidad
publica, asentada en un marco juridico, la sociedad ha producido una
laicidad comin, una ley no escrita, en la que se ha venido decidiendo
la relacién entre lo religioso y lo secular.*

Si es cierto que la laicidad bajo la cual vivimos no hace sino seguir
el movimiento de las mentalidades y la sociedad, en el caso de Méxi-
co los acontecimientos recientes parecen mostrar un retroceso en la
perspectiva de las élites politicas y una carencia de debate en el plano

# Emile Poulat, op. cit., p. 25.
# Ibidem, p. 29.
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social, ya que en México resulta un falso debate hablar de una “nueva
laicidad” o de una “laicidad abierta”; pues en los hechos esas formas
son herederas de viejas tensiones y viejas confrontaciones. En México
atn se estd aprendiendo a pensar, discutir y decidir con relacién a la
laicidad, a sus implicaciones y las formas mds apropiadas para hacerla
efectiva en el contexto de la sociedad mexicana actual.

Finalmente, habra que estar atentos a los efectos que pueda tener
para este amplio y complejo debate la llegada del papa Francisco a la
Santa Sede. Habra que estar atentos también a los matices vy las ten-
siones que se establecen entre la actuacion de los sectores conserva-
dores de la Iglesia catélica en México, que ha venido reconquistando
importantes espacios de poder frente a las otras iglesias, y el discurso
del lider mundial de esta Iglesia catdlica, quien, en un intento por
reconstruir el papel de la Iglesia catdlica en América Latina y en el
mundo, ha llamado al fortalecimiento del ecumenismo y al reconoci-
miento de que la pluralidad religiosa es un elemento clave para el
desarrollo de las sociedades contempordneas.
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Crubpab DE MEXICO, SIGLOS XVI-XVIII

Marcela Ddvalos Lépez

INTRODUCCION

Durante el virreinato, la horca, la piqueta, los azotes y los autos de fe
formaban parte del escenario urbano de la ciudad de México, tal como
lo eran la iglesia, la casa de Cabildo o las acequias. A diferencia de
otros elementos que organizaban la urbe, esos simbolos de la muerte,
que aludfan a un sistema de pensamiento teoldgico, estaban asociados
con el castigo, la culpa y el pecado y desaparecieron conforme el pai-
saje urbano fue tomando tintes civiles y seculares. Ese proceso de
larga duracién, que lograrfa tomar formas concretas hasta el dltimo
tercio del siglo x1x, cambié de forma radical las practicas culturales de
los habitantes de la ciudad.

En este texto pongo la atencién sobre la horca como un elemento
urbano vigente durante el virreinato, que desde su singularidad mues-
tra el proceso de secularizacion por el que transité la ciudad a lo largo
del siglo dieciocho. La horca, con todo ese simbolismo, se mantuvo
de pie hacia el costado noreste de la Plaza Mayor, compartiendo su
lugar con la muchedumbre que asiduamente convivié con ella hasta
finales del siglo xv11r; sin embargo, muy pocas veces se le ha visto como
componente de una ciudad tradicional en la que todos y cada uno de
sus vértices participaban en un sistema social religioso en el que los
conceptos de individualidad y ciudadanfa eran inexistentes.
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LA HORCA EN LA CIUDAD RELIGIOSA

Luego de décadas y décadas de hallarse frente al Sagrario y ser despla-
zada hacia distintos puntos de la ciudad, la horca desaparecié por
completo en la primera década del siglo diecinueve. Su presencia a lo
largo del virreinato en la capital novohispana es motivo de muchas
mds preguntas que respuestas. ;Qué papel jugaba su erguida y perma-
nente figura entre la poblacién? ;Cudl era el sentido de que una ins-
talacién dedicada a la condena ocupara un lugar primordial y ptblico?
({Es posible acceder a lo que los vecinos de la época reconocian en la
horca? ;Cémo fue el proceso que le hizo dejar de ser un referente ur-
bano? ;Serfa posible tomarla como modelo para explicar cémo se
construyen los simbolos de nuestros actuales “mobiliarios urbanos”?
Es claro que la presencia de la horca en el centro de la ciudad no
era casual. De frente a la Catedral, uno de sus costados miraba hacia
el resguardo de los representantes del Arzobispado, a unos pasos de
ahi, otra de sus caras vefa al Palacio Virreinal, al mismo tiempo que
su figura alcanzaba a verse desde el Cabildo y las casas de los principa-
les comerciantes de México. Justo en la Plaza Mayor, donde se con-
centraban los poderes religiosos, politicos y mercantiles, la horca se
anunciaba entre una poblacién que aun vefa en el cielo esferas con-
céntricas asignadas a arcangeles, dngeles y coros celestiales; que se
reconocia en un destino fijado de antemano por Dios y que relaciona-
ba a las jerarquias y corporaciones con una béveda celeste finita. El
sistema social que entendi6 a la horca poco o nada tenfa que ver con
los principios de pensamiento lineal, con la voluntad individual que
tejia su propio destino o con la igualdad y derechos ciudadanos. Aquel
mundo posefa referentes, tanto culturales como fisicos, distintos de los
que comenzaron a gestarse después de la segunda mitad del siglo xix.
El olor a muerte de la horca estaba asociado con el castigo y el
pecado; su figura era representacién del poder y la obediencia, pero
también del destino del alma luego del juicio final. Antes de que los
individuos fueran regidos por tribunales y normas juridicas ajenas —o
paralelas— a la divinidad, los cuerpos corruptos debian exhibirse en
vida y mostrar la clase de muerte que merecian. La condena en la
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horca, el cadalso o los castigos corporales eran la leccién que los otros
debfan mirar, para aprender a conducirse ante lo censurado, y ante lo
reconocido como el mal.! La mirada pablica —que era colectiva y
mediada por el ojo divino— participaba del juicio celestial que casti-
gaba a los pecadores. En aquel sistema social, en el que la muerte era
vista como algo que rondaba entre los hombres para recoger a sus
elegidos, la autoridad de los representantes de Dios en la tierra era
igualmente temida.

Ser condenado a morir en la horca significaba que los pecados de
alguien habian sido piblicamente descubiertos; por ello, el consenso
en contra del acusado participaba en un rumor que lo culpabilizaba.
En esa ciudad teologal la horca elegia, desde la empufiadura de su
autoridad, al impenitente. Asi, el miedo a pecar, el sefialamiento pu-
blico de los pecados, el recelo a perder el honor y el temor al castigo
fisico estaban mediados por la omnipresente mirada de Dios, que en
la tierra tomaba forma de arzobispo, tribunales inquisitoriales y, en
algunas ocasiones, de parroco. Y aunque la horca fue, comparativa-
mente con Espafia, empleada en contadas ocasiones en la ciudad de
México, su estampa perpetua era la representacion de la muerte por
escarmiento y de la pena que amenazaba a un hombre luego de la
corrupcién de la carne.

Tal como lo ha sefialado Thomas Calvo, la continuidad de aquel
sistema de valores en el que la comunidad se hallaba vigilada por la
mirada omnipresente de la divinidad se muestra en elementos mate-
riales como el cadalso y la piqueta. Referirnos a esas manifestaciones
del castigo es describir los “procesos judiciales, sus practicas y sistemas
de valores que hacen aflorar a través de la muerte y los cuerpos de los
condenados toda una ideologfa y un ideal de vida”.? El cadalso, desti-

! Este tema ha sido ampliamente sustentado por Elisa Speckman Guerra, Crimen y castigo.
Legislacion penal, interpretaciones de la criminalidad y administracion de justicia (ciudad de
Meéxico, 1872-1910), México, Colegio de México, Instituto de Investigaciones Histéricas/
Universidad Nacional Auténoma de México, 2002.

2 Thomas Calvo, “Soberano, plebe y cadalso bajo una misma luz en Nueva Espafia”, en
Pilar Gonzalbo (coord.), Historia de la vida cotidiana, México, Fondo de Cultura Econé-
mica/El Colegio de México, p. 7.
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nado a la ejecucion de los condenados a morir ante un conjunto de
espectadores, aparece representado en grabados, referido entre los
ornamentos que distingufan a la Plaza Mayor, o bien, citado en diver-
sos manuscritos coloniales. Su estancia habitual se vinculaba con la
inquisicién, la criminalidad, el pecado y la violacién de las normas.’
Esa estructura participaba en un espacio piblico en el que predomi-
naban las jurisdicciones religiosas y los principios teologales como
organizadores de la moral social de esa época.

La larga duracién que se prolongé incluso hasta finales del siglo x1x
en el 4mbito juridico —tal como lo han sefialado diversos autores—*
nos autoriza a explicar a la sociedad virreinal como un sistema de
antiguo régimen en el que las fuentes de las que bebia el sistema pro-
cedian del mundo grecolatino y medieval que alternaba sistematica-
mente con interpretaciones construidas a partir de las Sagradas Escri-
turas, de los Santos Padres de la Iglesia o de filosoffas como la de
santo Tomds de Aquino. Entre el derecho castellano y el que se estu-
diaba en la Nueva Espafia existia una clara continuidad. Los escritos
de los padres de la Iglesia, las constituciones apostdlicas, los textos de
Aristételes, Tertuliano o Cicerén conformaban un todo que daba
forma al conjunto de las instituciones del cuerpo social tradicional.

Desde ahf ejercian todas y cada una de las instancias existentes en
la ciudad. Desde la figura del virrey hasta los territorios parroquiales

’ Referencias diversas nos revelan el uso de la horca: “Declaracién que dio en la horca al
licenciado Francisco Cordero para descargo de su conciencia”, México, 1651, Viuda de
Calderén; cfr. Francisco de Solano, Las voces de la ciudad. México a través de sus impresos
(1539-1821), Madrid, csic, Biblioteca de Historia de América, 1994, p. 216; Carrascor-
so, “Practica de asistir a los sentenciados a muerte, con que ha de observarse desde que
entran en capilla hasta la pldtica que se predica en el suplicio”, México, 1696, en Solano,
ibidem, p. 216.

* Cfr. Victor Tao Anzodtegui, “La nocién de ley en América Hispana durante los siglos
xvi a xvii”, Anuario de filosofia juridica y social, Buenos Aires, Asociacién Argentina de
Derecho Comparado, Seccién Teorfa General, nim. 6, Abeledo-Perrot, 1986. Jaime del
Arenal Fenochio, “Derecho de juristas: un tema ignorado por la historiograffa juridica
mexicana”, Revista de Investigaciones Juridicas, Escuela Libre de Derecho, afio 15, ndm. 15,
México, 1991. Jaime del Arenal Fenochio, “Las virtudes del jurista”, Revista de Investiga-
ciones Juridicas, México, Escuela Libre de Derecho, afio 21, ndm. 21, 1997.
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que dividian en jurisdicciones a la ciudad, pasando por la organizacién
en corporaciones del —valga la redundancia— cuerpo social o la
autoridad del derecho divino traducido por las interpretaciones gre-
colatinas, todo estuvo entintado de una representacién del mundo que
explicaba su origen en la creacién divina. Interpretaciones que tuvie-
ron vigencia hasta bien avanzado el siglo x1x.> La horca o la piqueta
concurrian en la vida social urbana y, aunque su actuacién dependia
de que alguien fuera condenado, su figura era la presencia permanen-
te de un sistema de justicia sustentado en la casuistica y en el peso del
juramento. La horca s6lo puede explicarse desde una ciudad que esta-
ba dividida en parroquias, repartida entre las 6rdenes mendicantes y
el clero secular, que organizaba gran parte de sus rutinas en prédicas,
stplicas, fiestas religiosas y que regia sus tiempos por los repiques de
las campanas. En esa ciudad predominaba una manera de pensar sobre
lo vivido y lo actuado, que era inherente a un sistema de comunicacién
teoldgico. En ese lugar no habria sido posible existir sin la dualidad
del pecado y la condena.

La ciudad que en su centro habia colocado una horca era la misma
que media el tiempo por medio del aviso de las campanas que anun-
ciaban desde el inicio del dfa hasta el nacimiento de un aristécrata,
pasando por el aviso de la llegada de la Nao de China, las horas de
descanso o los tiempos de oracién. En la capital novohispana, en la
que la horca tenfa un papel central, bullia un ambiente religioso que
envolvia a los feligreses y vecinos —porque los ciudadanos y la Cons-
titucién alin no ocupaban un lugar—, sin que éstos debieran necesa-
riamente preguntar por el sentido o procedencia de sus actos.

Asi, entre las practicas de aquel sistema premoderno, el auto de fe
ilustra y contrasta con la horca. A diferencia de ésta, los autos impli-
caban la construccién de un enorme templete destinado a la exhibicién
de una representacién de gran alcance, aun cuando toda esa clase de
elementos —la picota, la horca y el auto de fe— era participe de una

5 Cfr. Marcela Dévalos, “Los indigenas iletrados ante el Juzgado de Indios”, Revista His-
torias, ntim. 80, Direccién de Estudios Histéricos-Instituto Nacional de Antropologia e
Historia, septiembre-diciembre, 2011, pp. 31-32.
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sociedad que, para transmitir o ensefiar la voz del suplicio, empleaba
un lenguaje teatral que evocaba al rey y a la obediencia de las normas,
porque en la época una frase guardaba esa idea: “faltando la justicia,
falta el orden de reptblica y cesa el oficio del rey”.¢

Tenemos noticias de al menos nueve autos de fe realizados en la
ciudad de México entre 1574 y 1699.” En estas ceremonias, realizadas
durante el reinado de los Habsburgo, la figura del rey, del clero y de la
justicia iban de la mano, presentdndose a la mirada colectiva en un
reordenamiento urbano, especificamente construido para el espec-
tdculo, que anunciaba que la ley divina y la terrena se unfan en tales
ejecuciones. Para introducirnos en el tema nos referiremos a dos autos
de fe, uno realizado a principios de 1574 y otro en 1601.

En visperas del auto de 1574, los vecinos de la ciudad de México
verfan por primera vez aquel espectdculo, inusitado en la capital, que
se anunciaba: “Se hace auto ptblico de fe en esta ciudad... a costa de
los propios de ella y para las mujeres de los sefiores alcaldes y caballe-
ros regidores de este ayuntamiento; y por esta vez se concibe a las
mujeres de los sefiores oidores de la Real Audiencia y de alcaldes de
corte, para que vengan el dicho dfa al dicho tablado...”®

Ante las miradas del virrey, la audiencia, los inquisidores, los frailes
y las grandes personalidades de la época, los culpables serian senten-
ciados. Para los espectadores se tendfa un enorme tablado, se techaba
con lona, se instalaban asientos preferentes, se invitaba al clero y a los
religiosos, asi como a personalidades que residian fuera de la ciudad
novohispana. Judios, luteranos, herejes, brujas, hechiceros o bigamos
serfan azotados, quemados o castigados ptblicamente. Los ojos de la
ciudad estaban puestos en ese estremecedor espectdculo que nuestra
actual estética visual no facilmente tolerarfa.

Llama la atencién que en esa época la expresion para referirse a
dicho acontecimiento fuese “un auto de fe celebrado por el Santo

¢ Thomas Calvo, op.cit., p. 7.

" Cfr. Francisco de Solano, op. cit., p. 219.

8 José Joaquin Blanco y Jorge Olvera Ramos (seleccién y prélogo), Luis Gonzdlez Obregon,
México, Ediciones Cal y Arena, 2004, p. 128.
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Tribunal de la Inquisicién”. Quizd la palabra fuera empleada en su
sentido de realizacién; sin embargo, por el contenido social que guar-
daba es preciso suponer que los autos de fe celebraban, en términos de
festejo, la derrota del mal al mismo tiempo que la imposicién de la
politica real. Sean sesenta u ochenta los reos que en el auto de 1574
subieron al tablado ocupando la atencién de la ciudad —no importa
por el momento que los cronistas no estuviesen de acuerdo en cudntos
eran los reos, tal como nos informa Gonzalez Obregén— lo que acen-
tda esa cifra es el cardcter publico del acto y la intencién del alcance
a que aspiraba el evento: que hubiese durado “desde las seis de la ma-
flana hasta las cinco de la tarde” y que de él se dijese que resulté “tan
solemne y concurrido” como el auto “famosisimo de Valladolid” que
“no fue inferior a aquel en pompa, sino en la falta de los reyes™ con-
firma cudn importante resultaba que fuese por todos reconocido. Entre
otras cosas se imponfan la normatividad social del pecado y la culpa.
Los reos llegaban al tablado vestidos con “sambenitos amarillos, pin-
tados atrds y delante de cruces encarnadas”, “soga al cuello y en la
mano una gran cruz verde apagada”.'®

Quiz4 esas fastuosidades conllevaran también los deseos de la Inqui-
sicién por ganar la ciudad. En el siglo diecisiete esta institucién disputé
por el poder con la ciudad. En 1604 esto se pretendia tomando decisio-
nes paralelamente al Cabildo y ocupando el lugar del Ayuntamiento;
por ello, los regidores pedian “al virrey que no quite el lugar que por
tradicién ha tenido la ciudad en las fiestas publicas, como pretende don
Alonso de Peralta, inquisidor mds antiguo, quien preside la Inquisicién
y pretende que dicho lugar lo ocupen los miembros de ésta”.!!

La fuerza del evento se recalcarfa al dia siguiente cuando “el pueblo
presencié una escena” que fungié como remate del auto de fe. “Muy
de mafiana sesenta reos condenados a azotes y a galeras” fueron obli-
gados a montar “desnudos de medio cuerpo arriba” y expuestos por

? Ibidem, p. 132.

10 Tbidem, p. 130.

" Guia de las Actas de Cabildo, afios 1601-1610, siglo xvil, México, Departamento del
Distrito Federal, 1987, p. 172.
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todas “las principales calles de la ciudad; y unos hombres destinados
al efecto les aplicaron con unos largos latigos, sobre los cuerpos des-
nudos y con la mayor crueldad el nimero de azotes sefialado...”!?

La misma historia se repite para el auto de 1601. “Desde el dfa de
su solemne publicacién (el 15 de febrero), entre cortejos de persona-
lidades eclesidsticas, sonido de trompetas y atabales, y el anuncio re-
petido por voz de los pregoneros desde cinco puntos estratégicos de la
ciudad... la poblacién se vio por mas de un mes interesada, intrigada,
asustada y comprometida en la expectativa de la ceremonia”.’’

Semanas antes del evento, los vecinos se percataban de que la es-
cenificacion se llevarfa a cabo en “dos gigantescos tablados” levantados
frente a Palacio y que el quemadero se ubicaria més hacia el poniente,
frente a la iglesia de San Hipdlito. Asi, durante semanas la presencia,
si no el temor, al castigo y al pecado se traducian en esos templetes
efimeros que pesaban por el sefialamiento a los culpables. Pero la
apabullante presencia de los autos de fe no parece haber disminuido
la estancia continua de la horca y la piqueta. Mientras que aquellos
eran eventos excepcionales, esta estructura fungia como vigilante
permanente por parte de la ciudad. La piqueta y la horca formaban
parte de la norma social y de la vigilancia continua en el entorno
urbano.

Ser azotado, condenado o quemado en auto de fe se diferenciaba
de la horca y la piqueta, ya que en el primero el despliegue se vincu-
laba desde una estrategia inquisitorial de gran alcance y los condena-
dos a la horca y los azotados en la piqueta eran la férmula cotidiana
que machacaba, paralelamente a la doctrina, cémo debfa actuarse la
normatividad cristiana. Si bien los motivos por los que se condenaba
a la horca en esencia no distaban del lucimiento acusatorio exhibido
en los autos de fe, sf se diferenciaban en la singularidad de la pesquisa
individual; los hombres y mujeres sentenciados a la horca eran mos-
trados como reacios a la doctrina o conspiradores a la Corona.

12 José Joaquin Blanco y Jorge Olvera Ramos, op. cit., p. 133.
3 Giovanna Recchia, Espacio teatral en la ciudad de México. Siglos xvi-xviil, México, Ins-
tituto Nacional de Bellas Artes/Centro de Investigacién Teatral, 1993, p. 38.
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Sus pecados y faltas eran presentados como actos dafiosos al orden
publico. Los condenados eran sefialados y clasificados como lacras
inmorales, corruptores de la moral publica: bigamia, hechicerfa o
brujeria. Otras desviaciones, como robar, embriagarse o andar desnu-
do eran mds bien castigadas con azotes. A diferencia de los autos de
fe en los que se montaba una ceremonia en la cual se reunfan todos
los poderes, estos casos de condena, ya fuese a la horca o a la piqueta,
podian ser presenciados por unos cuantos y destinados a pecadores
individuales. Era el rumor lo que difundia el castigo aplicado.

Los casos aislados que fueron condenados a la horca a lo largo del
siglo diecisiete revelan el foco de atencidén sobre los castigos: personas
que guardaban corazones de cuervo, mujeres que hacian fetiches con
piel de ahorcado, otras que posefan los dedos mismos de los colgantes,
quienes repetian supersticiones, empleaban amuletos, hacian hechizos,
blasfemaban contra la cruz o cometian delitos de lesa majestad. Estos
casos se repiten para los hombres y mujeres llevados a la horca.

El suicidio también era considerado delito “cometido en vida”. Esto
se muestra en el caso de un preso portugués que a mediados del siglo
diecisiete, mientras se hallaba en la enfermerfa de la Carcel de la
Corte, acusado de haber asesinado a un alguacil del pueblo de Iztapa-
lapa, aproveché que todos estaban en misa “se bajé a las secretas y se
ahorcé sin que nadie lo viese ni lo sospechase”. Una vez probado que
“nadie lo habfa ayudado ni aconsejado a consumar en si mismo tan
temerario delito” se le aplic6 la pena capital por la que habia sido
condenado, es decir, después de muerto de todos modos fue publica-
mente castigado.

El que la horca estuviese siempre de pie en uno de los costados de
la plaza mayor nos muestra no s6lo una politica del gobierno virreinal,
sino también una actitud de los vecinos respecto de los referentes
urbanos y de la sociabilidad cotidiana. Las desviaciones a las normas
en los siglos dieciséis y diecisiete eran castigadas corporalmente, mien-
tras que para el dieciocho el castigo corporal se fue desplazando para
abrir espacio a la observancia personalizada de los ritos y fiestas reli-
giosas. Esto también explica por qué el siglo diecisiete fue el de la
extirpacién de la brujerfa. La interiorizacién del poder se contrapone
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al castigo corporal tanto como la teatralidad del ahorcado contrasta
con la de un individuo hincado y rezando en silencio.

El paseo publico vergonzante en que se mostraba al condenado
semidesnudo o montado de espaldas a la cabeza de un asno antes de
ser llevado a la horca o a la picota fue una vergiienza social que se
prolongé hasta el siglo diecinueve, no asf el cadalso que fue abolido
en 1811. El portugués ya fallecido y sin embargo ahorcado es un suce-
so que marca extrafieza al pensamiento contemporaneo. Por més ex-
cepcional que hubiese sido en su época, el sentido comtin contenfa en
su rango de tolerancia aquel espectaculo.

Luego de pasearlo, la comitiva hizo alto en la Plaza Mayor “y al
difunto lo ahorcaron frente al Real Palacio, en el sitio en que se ele-
vaba la picota publica; ajustdndose a las propias ceremonias con que
se ahorcaba a los vivos, excepcion hecha de no llevarle al Cristo Cru-
cificado, llamado Sefior de la Misericordia, que siempre acompafiaba
en las ejecuciones a los reos que no fueran suicidas o impenitentes”.!*
Como era usual, el caddver del colgado fue dejado muchas horas para
que su presencia se grabara en la memoria de los transetntes urbanos,
tal como lo refleja la frase enunciada por José de Gélvez luego de que
las cabezas de ochenta y cinco condenados “se pusieron sobre picotas
para que en ellas y hasta que el tiempo las consuma, sirvan a los demds
de memoria y escarmiento”.” El significado de ese acto estd cargado de
recovecos mentales que hoy nos llenan de preguntas: jera un cuerpo
yaciente portador del pecado? ;Para los espectadores era lo mismo ver
a un ahorcado que a un quemado en la hoguera o a otro que recibia
azotes!? ;Cudl era la relacién entre la muerte y la extirpacion del peca-
do cometido?

El poder real estuvo presente por medio de estos castigos corporales,
la horca y la piqueta, desde principios de la Colonia, un ejemplo tem-
prano sucedido luego del levantamiento de los encomenderos que
conspiraban en contra de la Corona, lo cual terminé en la ejecucion
publica de los hermanos Avila en la horca; ademds, sus casas fueron

14 José Joaquin Blanco y Jorge Olvera Ramos, op. cit., p. 646.
5 Thomas Calvo, op. cit., p. 21.
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quemadas y sobre los solares incendiados se verti6 sal para que no flore-
cieran sus descendientes.!® La sal nos recuerda el cuerpo petrificado de
la mujer de Lot, es decir, la desobediencia a la palabra divina, lo que
faltarfa matizar, quizd ahora no tenemos todos los elementos para ha-
cerlo, es la diferencia entre morir ahorcado o quemado vy si esto era o
no percibido como una graduacion del castigo entre la poblacién.

Tenemos algunos ejemplos de que en la época se crefa que los cas-
tigados y el demonio mantenian relaciones. Cuando el portugués fue
ahorcado, una crénica describié que los fuertes aires que se soltaron
esa tarde en la ciudad se debfan a que el ahorcado encarnaba al mis-
misimo demonio. Por ello, la gente espantada llevaba cruces ante él,
lo apedreaba y escuchaba cémo las campanas de las iglesias se tocaban
solas como protegiendo los aires... hasta que los ministros de Justicia
bajaron el cuerpo “y lo condujeron a la albarrada de San Lazaro, don-
de lo arrojaron en las aguas pestilentes de los lagos”.!”

Si las campanas de las iglesias se tocaban solas, explica otro docu-
mento colonial, era porque al repicar bendecian los aires. Las tempes-
tades y temblores'® eran vistos como castigos divinos o como amenazas
del mal; por ello, el sonido de las campanas, proveniente de metales
consagrados, arropaba a los feligreses. Por més alejado que parezca,
estas percepciones sobre los objetos vinculados con el mal o con entes
divinos se extendia al cadalso colocado en la Plaza Mayor.

La horca formaba parte del mundo terreno porque éste existia como

16 José Joaquin Blanco, “El primer criollismo”, La literatura en la Nueva Espafia, vol. 1,
México, Cal y Arena, 2010.

17 Este relato es atribuido, por Gonzalez Obregén, a don Gregorio Martin de Guijo, cfr.
José Joaquin Blanco y Jorge Olvera Ramos, op. cit., pp. 646-647.

18 Cfr. Francisco de Solano, op. cit., p. 256 y también Edicto de 1616 del 8 de Marzo de
los Inquisidores Apostélicos de la Ciudad de México Contra los Astrélogos y Adivina-
dores, México, citado por E Solano, op. cit., p. 25; Miguel Barcena Valmaseda, Relacién. ..
del célebre novenario, jubileo de cuarenta y ocho horas y procesién de sangre que se tuvo por la
peste y necesidades priblicas de la monarquia y de este Reino, México, 1648, Hipdlito de
Ribera, cfr. Solano, op. cit., p. 104; Francisco de Florencia, La milagrosa invencién de un
tesoro escondido en un campo... Santuario de los Remedios. .. sefialada en milagros; invocada
por patrona de las lluvias y temporales; defensora de los espafioles. .., México, 1685, Marfa de
Benavides, citado por Solano, op. cit., p. 106.
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creacion de Dios. Su figura se ubicaba en medio del mercado m4s
grande de la Nueva Espafia, cerca del espacio que ocupaban las torti-
lleras: este ordenamiento de los puestos coincide con las imédgenes en
que las mujeres aparecen, incluso arriba del cadalso, sentadas en el
piso elaborando y vendiendo sus tortillas. Para dar lugar al castigo
publico, los puestos eran desalojados.

Es muy probable que el Gltimo castigo ptblico del siglo xvir haya
sido el derivado del tumulto de 1692. Un clima de desconfianza rei-
naba en la ciudad, y ante el rumor sobre la gestacién de otro motin,
el virrey y sus colaboradores concentraron la atencién en la persecucion
de los culpables. Entre los principales inculpados estuvo un indio
llamado Joseph de los Santos, quien fue ahorcado en publico. “En este
contexto en el que la aprehension de los funcionarios reales se volvia
terror... los vendedores del Baratillo... arrebataron a los alguaciles un
reo aprehendido cuando era conducido hacia la picota para azotarlo. ..
la gente enardecida en actitud desafiante, utilizando los palos y petates
de algunos puestos, prendié fuego a la Aldavilla o picota donde se
ejecutaba a los infractores”.!? El suceso llevé a la “pena publica” de los
acusados, es decir, a la pena de muerte para los baratilleros que habian
estado implicados en el motin y a la instalacién de tres picotas en la
Plaza Mayor.

Ese tumulto, que en los tltimos afios ha sido sefialado por la histo-
riograffa como un momento clave para comprender la organizacién
judicial de la urbe moderna,?® marcé una frontera. Como si ese even-
to hubiese sido la puntilla que llevé al reordenamiento de todos y cada
uno de los espacios de la capital y hubiese permitido que la efectividad
de los simbolos del castigo corporal: la horca, la picota o los azotes
fuera cuestionada. El tumulto seria asi visto como la primera piedra
del edificio que llevé a la secularizacién de la ciudad y al declive de la
muerte como espectdculo publico.

Y Jorge Olvera, Los mercados de la Plaza Mayor en la ciudad de México (de 1530 a 1745),
México, Cal y Arena, 2003.

2 Natalia Silva Prada, La politica de una rebelién. Los indigenas frente al tumulto de 1692 en
la ciudad de México, México, El Colegio de México, 2007.
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LA HORCA EN LA CIUDAD DESACRALIZADA

Al iniciar el siglo xvr, el gobierno borbénico afiné todo cuanto tu-
viera que ver con las formas de administracion, organizacién espacial
y hébitos entre la poblacién. Con el siglo comenzé el declive del pa-
radigma teolégico. Luego del tumulto de 1692, una moneda habia sido
echada al aire: la de prevenir que pudiera ocurrir otro motin. Desde
ese momento se retomd una discusion que procedia del siglo xv1, cuan-
do la ciudad de México fue fundada: retomar y hacer efectiva la politica
racial que desde entonces proponia separar a los indios del lugar de
residencia de los espafioles. Se volvié a hablar de construir una muralla,
de aumentar las guardias en los distintos barrios de la ciudad, de crear
cuerpos de vigilancia o de censar a la poblacién a fin de reconocer quié-
nes y cuantos residian en la ciudad.

De alguna manera, con el siglo dieciocho también comenzé el de-
clive del castigo publico teatralizado como difusor de la normatividad,
para dar pie a la figura de la policia y al castigo dirigido por la justicia
estricta de los tribunales. Esa revuelta, que si bien agudizé brutalmente
la pesquisa de los culpables sublevados y desviados, suscité el inicio de
un proceso de perfeccionamiento del castigo social. Por ello, tal even-
to ha sido explicado como el momento en el que se abrieron las puertas
a otro sistema vigilante que confeccionarfa otra mirada hacia los veci-
nos y feligreses. El primer censo de poblacién fue creado “como medi-
da de seguridad para control de la poblacién, prevencién de delitos y
I pero tGnicamente para la zona
central de la capital, el casco, en el que, supuestamente desde la fun-
dacién de la ciudad, residian principalmente espafioles.

mantenimiento del orden publico”,

Esto nos habla de la construccion histérica del vinculo entre
la muerte, el cuerpo, el pecado y las instituciones de control social. La
tendencia secularizadora, fortalecida paulatinamente a lo largo del

2 Cfr. Sonia Lombardo et al., Territorio y demarcacién en los censos de poblacion. Ciudad de
México 1753, 1790, 1848 y 1882, México, Instituto Nacional de Antropologia e Historia/
Universidad Auténoma de la Ciudad de México/Apoyo al Desarrollo de Archivos y Biblio-
tecas de México, A. C./Centro de Investigacién en Geograffa y Geomdtica, 2009, p. 10.
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siglo xvir con el reinado de los Borbones, trasladé el aprendizaje del
miedo a la muerte, por medio de la teatralizacién, hacia la interiori-
zacién individual del delito y de su castigo ante la ley terrenal. Por
ello, para el dltimo tercio del siglo, la horca, aun cuando habia per-
manecido erguida en la Plaza Mayor, parecia ser sélo un simulacro del
orden social, hasta que el virrey Revillagigedo la ocupé por tltima vez
y luego ordend retirarla.

En un contexto de “desacralizacién de la justicia penal”, la conde-
na que ese virrey aplic6 sobre tres “hijosdalgo” que habfan robado a
un famoso comerciante causé una expectaciéon generalizada. No s6lo
se trataba de que después de varias décadas tres hijos de espafioles
—quienes por cuestiones de estatus mantenian inmunidad ante la
justicia— fueron condenados, sino porque la pena de muerte, luego
del tumulto de 1692,%* habfa sido retomada. La desacralizacién del
castigo habia llegado al limite de que la justicia se aplicaba sin distin-
guir las calidades; aun cuando su nobleza los habria exonerado en otro
momento, Revillagigedo los condujo al patibulo.?

En esa misma trama, la jurisdiccién parroquial que hasta entonces
habfa determinado el orden urbano fue reformulada. Las diez parroquias
que hasta 1772 definfan el histérico reparto entre el clero regular, el
clero secular y el poder virreinal en la ciudad se convirtieron en ca-
torce. Detras de ello estaba una naciente administracién social, secu-
lar, preocupada por cuantificar, registrar, igualar y controlar las distin-
tas zonas en las que se dividia la ciudad. Luego de esa primera reforma
emanada del mismisimo arzobispado, los indigenas, espafioles y mes-
tizos podrfan asistir indistintamente a las iglesias y capillas, es decir,
paralelamente a la redistribucién de los territorios parroquiales se
anunciaba el declive de una sociedad estamental.

La horca también qued6 en su mismo lugar y desuso cuando la si-
guiente gran reforma, secular, cambié de direccion los aires de la ciudad.

22 Natalia Silva Prada, op. cit., p. 246.

3 Cfr. Marcela Ddvalos, “El asesinato como sinénimo de la justicia ejemplar. Finales del
siglo xviit y x1x”, Revista Antropologia, ndim. 94, Boletin Oficial del Instituto Nacional de
Antropologfa e Historia, enero-abril de 2012, pp. 86-95.
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En 1782, con la primera gran divisién civil de la ciudad en cuarteles,
disminuyd la influencia del arzobispado. Los cuarteles cuadricularon
la ciudad desde un pensamiento neoclasico, lineal, que darfa otros
tintes al cadalso, la picota, la guillotina y a todos los castigos corpora-
les que antafio tuvieron vigencia. Por eso el “golpe de mano” —tal
como se le llamé en la época— con el que Revillagigedo habia lle-
gado a gobernar causé impacto desde el primer dfa. La ciudad del
siglo dieciocho habia sufrido ya un proceso lento y paulatino de
cambios que la dejaron dispuesta a las permutas que atn estaban por
llegar.

La ciudad, fraccionada en ocho cuarteles mayores y en treinta y dos
menores, estaba lista para ser reconocida y controlada en todos sus
callejones y recovecos. En ella se gesté un nuevo sistema de vigilancia
encabezado por alcaldes provenientes de las mismas localidades, ele-
gidos por vecinos de los barrios, que envestidos de autoridad fueron
capaces de reportar las desobediencias cotidianas. La multiplicacion
exponencial de los documentos que se refieren al cumplimiento de los
bandos y las numerosas érdenes emitidas por los virreyes, muestra la
importancia que fue tomando la vigilancia. Sitios antes ignorados
fueron registrados con lupa. La falta de lineas rectas a causa de los
callejones y puertas falsas; la distribucién y creaciéon de un nuevo
significado para la basura y desechos; el uso, en todos los sentidos, del
agua; el registro de nombres, nimeros, calidades para los alimentos,
personas y cosas que tenfan cualquier relacién con la ciudad, etc., todo
fue reinterpretado.

Algunos vecinos se convirtieron en alcaldes que, envestidos de
poder conforme pasaron las décadas, fueron temidos, amenazados y
corrompidos. Conforme la figura de esos vigilantes se fue disciplinan-
do, sus tareas y funciones los hicieron convertirse en personajes aso-
ciados con el poder y capaces de distanciarse de los vecinos que que-
daban sujetos a su autoridad y capacidad de ejercer coercién.?

% Cfr. Decreto del virrey Revillagigedo del 4 de diciembre de 1789 por el que establece
nuevas reglas para el nombramiento de los alcaldes de barrios: aboliendo el articulo 5 de
la Ordenanza de 1782. Citado por Francisco de Solano, op. cit., p. 219.
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La horca se convirtié entonces en simbolo de atraso. Su figura como
contrapeso de un orden teoldgico perdié su equilibrio. Al mismo
tiempo que pensadores como Beccaria reflexionaban sobre el delito y
la condena o que la Inquisicién condenaba la posible idea de abolir la
pena de muerte, personajes como el virrey Revillagigedo proyectaban
“secularizar tanto la justicia como la muerte publica”. Por ello duran-
te su gobierno, “de 1789 a 1792 la horca cambid6 siete veces de lugar”,
al tiempo que se creé por primera vez la idea de investigacién policia-
ca; las transgresiones comenzarfan a ser vistas como actos conscientes
o inconscientes y no como pecados; el proceso judicial sustituiria a la
confesion y a la cruz, al tiempo que el juicio de amparo y la carcel se
fortalecfan como figuras juridicas. Asi, la horca disminuy6 su presencia
y perdi6 la personalidad que durante décadas se le atribuy6 al perma-
necer siempre de pie en aquel costado de la Plaza Mayor.

La secularizacion, ya muy acelerada para el dltimo tercio del siglo
dieciocho, fue la razén por la que se ha considerado el nacimiento de
la ciudad moderna a partir del virrey Revillagigedo: “Al tomar las
riendas del gobierno de la Nueva Espafia en 1789 el segundo conde
de Revillagigedo... la plaza se hallaba embarazada en toda su extension
con puestos con sombras de madera o de petate: una horca muy capaz,
de cuatro lados, con la picota debajo de ella, estaba en el centro, y las
ejecuciones de justicia eran el espectdculo frecuente de los vecinos
que habitaban aquellas casas...”” Y luego: “Aquel insigne virrey llevé
su atencién y su vigilancia a todo... la horca, la picota, la columna
con la estatua de Fernando VI, los puestos, todo desaparecio...”?

Los autos de fe se extinguieron y la muerte representada publica-
mente disminuy6 su intensidad y crueldad. En 1811, la horca y la pi-
cota fueron revocadas y un afio después la Inquisicion serfa abolida
con las Cortes de Cdadiz; sin embargo, la figura del ahorcado continué
desde otros pardmetros. Numerosos documentos, incluso hasta la Re-
volucién, hablan de la prictica de colgar a toda clase de infractores:

% Manuel Orozco y Berra (seleccién de textos), Historia de la ciudad de México desde su
fundacién hasta 1854, SepSetentas 112, México, 1973, p.107.
2 Ibidem, p. 108.
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yacer colgado de un 4rbol significaba humillacién, al igual que hasta
hace muy poco la figura del ahorcado seguia cargada de connotaciones
asociadas con un delito “cometido en vida” o una vergiienza publica
que desaprobaba a los familiares del ahorcado. El espectaculo aleccio-
nador de la muerte sublimé sus formas hasta llegar a temer la muerte
misma.

COMENTARIOS FINALES

El proceso de secularizacion en la ciudad de México se debid, entre
otras razones, a la intervencién de gobernantes que veian en la racio-
nalidad ilustrada la proclama de una nueva época. No obstante, una
tendencia que podriamos, pesimistamente, sefialar como inevitable
no dejé mds opcién a los actores virreinales que tomar partido. Es
decir, m4s alld de las voluntades de quienes condenaban al nuevo
sistema sustentado en el movimiento, la desaparicién de las corpora-
ciones y el pensamiento racional, el disefio social parecia exigir nuevos
pardmetros y poseer su propia voluntad.

Todo ese proceso, visto en conjunto, responde a una desacralizacion
de la sociedad realizada en distintos momentos: luego de derrumbar el
poder que las 6rdenes mendicantes habfan adquirido entre la poblacién
—la dltima orden que entregd en 1750 su parroquia al arzobispado fue
la agustina—, una alianza entre los virreyes ilustrados y la Iglesia ace-
leré la secularizacién de la ciudad. Se trataba de ocupar los pequefios
grandes puestos de poder y ascendencia con la que los anteriores reli-
giosos y parrocos fungfan entre la poblacion. Asf se explica la preten-
sién de dirigirse por igual desde el pulpito hacia los indios que a los
espafioles, como la vigilancia sobre la separacién de “lugares comunes”
en las pulquerfas. Para finales del siglo dieciocho, todo el peso de la
balanza se inclinaba hacia la politica secular de unos virreyes que,
confundidos, al mismo tiempo que clamaban poseer el orden y control
que durante siglos habfan tejido los religiosos, deseaban anunciar sus
actos politicos y proezas por medio de te deums y tafiidos que se escu-
charan hacia los cuatro costados de la ciudad.
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DEL PULPITO A LAS TRIBUNAS
EL PROCESO DE SECULARIZACION EN EL DISCURSO
DE LA MUERTE. MEXICO 1760-1867!

- ——

Concepcién Lugo Olin

INTRODUCCION

Hablar del proceso de secularizacién en el discurso de la muerte equi-
vale a referirnos a la historia no sélo de un proceso de cardcter ideo-
l6gico y politico que culminé con la separacién Iglesia-Estado, como
tradicionalmente se ha planteado en la historiografia mexicana, sino
también a la de un complejo proceso que fue marcando sus propios
tiempos y espacios y con implicaciones mudltiples. Lo podrfamos ca-
racterizar por el desplazamiento lento y paulatino de las concepciones
religiosas —que por varios siglos sirvieron como fundamento para
explicar el sentido de la vida y de la muerte— hasta encontrar, en
medio de un mundo cambiante, alternativas no necesariamente reli-
giosas, que permitieran entender y dar sentido a esas realidades.’
Una parte significativa de esa historia quedé registrada con lujo de
detalles en numerosos impresos de tipo funerario que hasta la fecha
han sido escasamente utilizados como fuente histérica, a pesar de que
sus paginas encierran importantes testimonios que nos muestran las
actitudes del hombre ante la vida y la muerte, asi como de las diferen-

! Este trabajo fue publicado originalmente en Historias, ntim. 35, octubre de 1995/marzo
de 1996, Direccién de Estudios Histéricos, Instituto Nacional de Antropologia e Historia,
pp. 83-102.

2 Peter Burke, La cultura popular en la Europa moderna, versién espafiola de Antonio Ferds,
Madrid, Alianza Editorial, 1978, pp. 346-396. Enrique Luengo G. (comp.), Secularizacion,
modernidad y cambio religioso, México, Universidad Iberoamericana, 1991, pp. 88-99.
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tes explicaciones que éste fue dando a dichas realidades a lo largo del
tiempo.

De ese universo literario compuesto por una variedad de fuentes
que por su diversidad dificilmente podriamos enumerar, se selecciona-
ron algunos libros de exequias, oraciones y sermones flinebres que
serdn los impresos que nos sirvan de hilo conductor a lo largo de este
estudio. Su publicacién cubre casi cuatro siglos: desde los primeros
afios de la Colonia (1559-1560) hasta 1918-1920, fecha esta tltima
en que empezaron a desaparecer en aras de una modernidad que, jun-
to con un creciente espiritu secularizador, fue modificando la percep-
cién de la vida y la muerte.

Varios escritores de las élites letradas, junto con algunos impresores
de esos mismos grupos, se dieron a la tarea ininterrumpida de sacar los
textos a la luz durante esos siglos, que coinciden precisamente con
aquellos en los que el hombre convivia y estaba familiarizado de algu-
na manera con la muerte, ya que ésta, por factores diversos, se le
presentaba como un hecho constante, cotidiano y frecuentemente
masivo.

En este enfrentamiento del hombre con la muerte desempefiaron
un papel muy importante, por un lado, la introduccién de varias
creencias, practicas religiosas y costumbres funerarias difundidas por
la Iglesia catolica, orientadas a hacer de la vida una constante prepa-
racién para la muerte. Por otro lado, la llegada de diferentes pandemias,
o bien, el desarrollo de numerosas epidemias en el interior del territorio
hicieron al hombre padecer y luchar frecuentemente con la muerte
masiva. Podemos agregar que en el siglo x1x, la sucesién de continuas
guerras, pronunciamientos y otros movimientos armados, acompafia-
dos de sus comparsas inseparables: la escasez, la carestia, el hambre, la
enfermedad y la muerte, fueron el “pan nuestro de cada dia” por bue-
na parte de ese siglo y primeras décadas del xx.

Los impresos funerarios antes referidos, si bien no fueron ajenos a
esta presencia insistente de la muerte, tampoco lo fueron de la vida mis-
ma, por lo que en su contenido nos muestran un mundo dual y a la vez
cambiante, que guarda para la posteridad recuerdos que dificilmente
se podrian encontrar en otra fuente, por ejemplo: el de la organizacién
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y desarrollo de un ceremonial funebre, elitista y urbano que se nos
antojarfa, quizas, como la descripcién de una competencia de poder,
lealtad y ostentacién entre las principales ciudades del territorio, pero
que estaba destinado a hacer de la muerte un acto ptblico, ejemplar
y vivido colectivamente. El propésito: rendir un homenaje a la vida y
a la muerte de aquellos seres que, por sus virtudes ejemplares o supues-
tamente ejemplares, merecieron traspasar las barreras de la muerte
para trascender en la vida de los hombres como un modelo de perfec-
cién a seguir.’

Ademis de la dualidad vida-muerte y del carcter elitista y urbano
del ceremonial, los impresos describen un mundo cambiante que sur-
ge como resultado de las distintas formas de percibir esa dualidad,
ocasionadas por los ires y venires de modas y corrientes ideoldgicas,
asi como por los avances en la ciencia y el manejo que de esa misma
dualidad hicieran los diferentes grupos de poder con el fin de cubrir
requerimientos especificos que cada época demandaba. Dichas varian-
tes se reflejan tanto en las formas de llevar a cabo el ceremonial como
en la eleccién de sitios para su desarrollo, y también en el cardcter
cambiante de los personajes a quienes se les dedica y en el de las vir-
tudes ejemplares que se destacan.

Una seleccién de textos de ese mundo dual y cambiante, localizada
entre 1760 y 1867, serd la que nos muestre una parte de la historia de
la secularizacién del discurso de la muerte.

Durante esos afios, el viejo discurso cristiano que fuera manejado
largamente por la Iglesia catélica y protagonizado por santos o casi
santos empez6 a ocupar un lugar secundario para adoptar otro de tono
heroico y patriético que tiempo después habria de heredar el México
independiente. En este nuevo discurso, el pedestal de los santos habria
de ser ocupado por los héroes de la patria, cuya muerte se utilizarfa
como ejemplo para despertar entre los ciudadanos del naciente pais
inexistentes sentimientos de amor patrio y de unidad nacional. Nues-
tra historia termina con el advenimiento del positivismo, en que

> Michel Vovelle, Mourir autrefois: Attitudes collectives devant lamort aux XVII* et XVIII* siecles,
Parfs, Editions Gallimard, 1975, pp. 80-85.
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cambiaron los intereses de los grupos de poder y el discurso en torno
a los héroes empezd, a su vez, a ser desplazado por otro dedicado a
exaltar las hazafias de los protagonistas de una nueva lucha: la del
progreso que encabezaron los héroes de las ciencias y de las artes. Sin
embargo, para comprender el proceso es necesario tomar como punto
de referencia el largo periodo colonial, en el que predominé el sentido
religioso dentro del discurso de la muerte.

ANTECEDENTES. LO RELIGIOSO 1559-1760

La etapa inicia en 1559, cuando sali6 de las prensas novohispanas el
primer impreso funerario,* y termina en 1760, cuando en el discurso
de la muerte, todavia en manos de la Iglesia, se empezaron a infiltrar
elementos laicos.

Durante ese tiempo, como parte del programa de salvacién plan-
teado por la Iglesia catdlica con base en las Sagradas Escrituras y en
las ensefianzas de los padres de la Iglesia, doctrina, discurso y practicas
religiosas —junto con otras de indole social propiciadas por esa misma
Iglesia—, se difundi6 la idea cristiana de que se “vive para morir y se
muere para vivir”. Esta idea tenfa implicita la formacién de buenos
cristianos que llevaran una vida en gracia, es decir, libre de pecado,
que les permitiera salvar su alma a la hora de la muerte.

El hecho de llevar esa vida en gracia no sélo se consideré como una
forma de salvar el alma, sino también como un acto de justicia me-
diante el cual el hombre, creado por Dios, debia prepararse durante su
vida para regresar con su creador con el alma libre de pecado. Por tal
motivo, el buen cristiano era aquel hombre justo que, consciente de ese
deber, vivia en una constante preparacién para la muerte, teniendo como
modelos la pasién y la muerte de Jesucristo, o bien, la vida y muerte de
otros santos y martires de la fe, y con su mente puesta en el momento
final de su existencia, todo lo cual lo ayudaria a alejarse del mal.

* Francisco Cervantes de Salazar, México en 1554 y Tiimulo imperial, prél. de Edmundo
O’Gorman, México, Porrda, 1963.
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Su vida terrenal, entonces, debfa ser no sélo un transitar por “este
valle de ldgrimas, donde son heroicas las penas y peregrinos los gozos”
sino una continua lucha entre el bien y el mal, la gracia y el pecado,
la mortificacién de la carne y el fomento de las virtudes, durante la
cual el justo, por su condicién de pecador, debia actuar como verda-
dero soldado de Cristo dispuesto a salir triunfante del pecado y la
tentacion con el fin de dar cumplimiento a ese acto de justicia.’

Las armas con las que luchaba eran el ejercicio de varias practicas
religiosas, como la asistencia a misa, la oracién y la recepcion frecuen-
te de los sacramentos de la confesién y comunién, practicas que debian
ejercitarse junto con una o mds virtudes, a las que por su importancia
el cristianismo elevé al rango de virtudes heroicas: la fe, esperanza,
caridad, prudencia y templanza, que ayudarian al cristiano a fortalecer
su espiritu para salir victorioso del combate.

Contraria a la vida del justo estaba la del pecador, quien, olvidan-
do la finitud de la vida, la existencia del Redentor y de un m4s alla,
habia dado rienda suelta a las pasiones y a la carne, cayendo una y mil
veces en la tentacién y en el pecado.

Esta batalla, junto con la dualidad de justo-pecador, se plantea
dentro del cristianismo con el manejo de otros conceptos también
duales, como vida eterna-muerte eterna, salvacién-condenacién,
cielo-infierno, hacia uno de cuyos brazos se habria de inclinar la ba-
lanza a la hora de la muerte, dependiendo de qué tan buen soldado
hubiera resultado ese hombre a lo largo de su vida.” El justo no teme

5 Juan Crasset, La dulce y santa muerte, Madrid, Impresién de Gonzilez, 1788, p. 67.
Joaquin Bolafios, La portentosa vida de la muerte, emperatriz de los sepulcros, vengadora de
los agravios del Altisimo y muy sefiora de la humana naturaleza, cuya célebre historia se enco-
mienda a los hombres de buen gusto, México, Oficina de los Herederos de Joseph de Jaure-
gui, 1792, p. 148.

¢ Las virtudes heroicas se dividen en teologales (fe, esperanza y caridad, y se denominan
asf porque vinculan al hombre directamente con Dios) y cardinales (prudencia, justicia,
fortaleza y templanza), las que, a semejanza de los cuatro quicios en que se apoya una
puerta, sirven de apoyo a las demds virtudes morales.

" Juan Crasset, op. cit., p. 155.
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al castigo pues dfa con dfa fue labrando su triunfo y puede esperar
satisfecho y tranquilo la llegada de la muerte:

Aln est4 caliente el cuerpo sobre la cama... y el alma tiene la sentencia, no
podri volver atrés. .. El Justo no siente morir cuando se ven los cielos abiertos
y un trono de gloria para coronar su alma justa... Allf veremos al coro glorio-
so de apéstoles, la bella y agradable compafifa de los profetas, el escuadrén de
innumerables martires, las virgenes que triunfaron del demonio y de la carne,
personas caritativas y misericordiosas que por haber dado a los pobres los
bienes de la tierra, ganaron la herencia del cielo.®

El pecador, en cambio, cuando sintiera llegado el final de su exis-
tencia exclamarfa temeroso:

Seré citado al tribunal de Dios para recibir el castigo de mis delitos, llena el
alma de pavor y espanto. Si hubiera hecho penitencia y guardado los manda-
mientos, no morirfa... El lugar del infierno es habitacién de los demonios y
casa horrible de condenados; una casa que no es casa... los espacios de aquel
horrible lugar son las penas y tormentos; las galerfas y las salas, el fuego y su
duracién; los aposentos y camerines, la congoja, el horror, la pena y dolor...
demonios que estdn atormentando, afligiendo, castigando y almas condenadas
que estdn padeciendo sin paciencia y rabiando y blasfemando con increible
furor... No se oye alli sino el ruido del azote, la voz de la queja, el suspiro sin
consuelo, un jay! Eterno sinfin el mal mayor de ese lugar es la eternidad ver
inacabable carcel sin salida la prisién... no ver la cara de Dios...°

La concepcién de esta dualidad se complementa con otra que nos
habla, a su vez, de un ideal de muerte que concibe la muerte fisica
como la gran liberadora de penas y sufrimientos, pero también como
un suceso anunciado, larga y pacientemente esperado, que permitia al
pecador la preparacién de su alma. Opuesta a esa muerte estaba aquella
traicionera y repentina que lo sorprendfa sin preparacién y seguramen-
te en pecado, por lo cual se la consideraba como un castigo divino.!°

8 Idem.
? Idem.
10 Philippe Aries, El hombre ante la muerte, Madrid, Taurus, 1984, pp. 17-20.
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Dentro de esas practicas de preparacion para la muerte ocupd una
parte importante la celebracién del ostentoso funeral al que nos hemos
referido, cuya organizacion se inspiraba en las ensefianzas de los padres
de la Iglesia, para quienes la muerte, mds que el nacimiento, debia
celebrarse con toda pompa, puesto que ese momento simbolizaba la

I su origen se remonta a la antigiiedad

entrada de un justo al cielo;
grecolatina, época en que el ceremonial se destinaba a rendir un ho-
menaje a las hazafias y a los héroes de aquellas culturas.

Siglos después, la Iglesia espafiola de la contrarreforma lo adopté y
lo adapté para difundirlo en el Imperio espafiol y sus colonias no sélo
con el propésito de formar buenos cristianos que salvaran sus almas a
la hora de la muerte, sino también para difundir el ejercicio de varias
practicas religiosas, algunas de las cuales habfan sido severamente
atacadas por los reformadores: el comercio de indulgencias, las devo-
ciones marianas y a los santos, entre otras. Estos requerimientos se han

puesto en boca de un justo, quien antes de morir promete:

tener siempre ajustadas mis cuentas y no dejaré que hacer nada para la hora
de la muerte, en que todo es confusién. Ajustadas mis cuentas cada afio, de
las ganancias que quedaren libres, repartirse en culto de los santos, misas...
limosnas a los pobres, Bulas de las Almas del Purgatorio, todo en honra de la
Santisima Trinidad, de mi Dolorosisima Madre la Virgen Marfa... Prometo
que mis demds familiares cumplan con las obligaciones cristianas, frecuenten
los sacramentos, recen todos los dfas el Rosario, explicindoles la Doctrina
Cristiana y demds cosas para bien vivir.!?

Dicho funeral, en el que se conjuntaban las pricticas religiosas y
las sociales, giraba en torno a la vida y la muerte de un justo —en
Nueva Espafia, curiosamente, todos pertenecientes a las élites espa-
fiolas y criollas— mismo que quedo descrito al detalle en unos impre-
sos conocidos como Libros de exequias, honras u obsequias y en otros
denominados Sermones, elogios o parentaciones fiinebres, que pronto

' Juan Crasset, op. cit.
12 Juan Francisco Regis Salazar, “Sermdn funeral en las honras del doctor don Bernardino
Primo y Jorddn”, México, Herederos de Marfa Rivera, 1759, p. 9.
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saturaron las imprentas para difundirse en beneficio de quienes no lo
habian presenciado. En los libros de exequias el discurso se divide en
tres tiempos precisos con sus correspondientes lugares, conforme a las
practicas religiosas difundidas por la Iglesia.

El primero se desarrolla en la casa del moribundo, dentro de la
intimidad de su alcoba, en los instantes mismos de la agonia. Su des-
cripcién se utilizé para resaltar tanto la larga y paciente espera de la
muerte anunciada como la importancia de ese momento para la sal-
vacién del alma, por ser la tltima oportunidad del pecador para hacer
una confesién plenaria, arrepentirse de sus culpas y recibir los sacra-
mentos. Esta escena la describe, entre otros libros, aquel que en 1774
se dedicara a exaltar las virtudes de don Andrés de Arce Quiroz y
Miranda, obispo de Puerto Rico:

Pidi6 los sacramentos por adelantado, reza continuamente los salmos... no
pierde la paz y quietud a pesar de sus dolencias... Cat6lico... fijad los ojos de
tu consideracién en las hazafias de tu capitdn y haz segin lo que en él has
visto, y serd él mismo tu premio."

Un segundo tiempo relata el desarrollo de un lujoso, bien organi-
zado y jerarquizado cortejo, que se encargaba de trasladar el cuerpo del
lugar del deceso o del duelo, a la iglesia o catedral donde se llevarian
a cabo los responsos por el descanso de su alma. Una vez terminados
los oficios religiosos, el cortejo volvia a transitar silenciosamente por
las calles de la ciudad para conducir el caddver de la iglesia al cemen-
terio. En este segundo momento, el hilo conductor del discurso era el
de la exaltacién de las innumerables virtudes heroicas que supuesta-
mente habian guiado la vida del difunto y que lo harfan aparecer ante
los ojos de los dolientes y de la multitud expectante con una aureola
de santidad digna de imitarse. Asimismo, se resalta la necesidad que

1 José Ifigo, Funeral gratitud con que la religiosa comunidad de Nuestro Santo Padre San
Francisco, de la ciudad de la Puebla de los Angeles, contribuye a las solemnes exequias que
celebré reconocida al amor que le profesé el sefior doctor don Andrés de Arce Quiroz y Miran-
da, Puebla, Oficina del Seminario Palafoxiano, s/f, p. 42.
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tiene el cristiano de ejercitar, dfa con dfa, las practicas religiosas que,
junto con el ejercicio de las virtudes heroicas, podrfan abrirle el reino
de los cielos. Para enfatizar el discurso y despertar la necesidad de la
preparacién cristiana, se recuerda, insistentemente, el cardcter finito
de la vida y lo inesperado de la hora de la muerte.

El ceremonial se describe en numerosos libros de exequias, de los
que se seleccioné aquel que dedicara la ciudad de México a don Alon-
so Cuevas y Davalos, obispo de Oaxaca y arzobispo de México hacia
1666, cuando el barroco introdujera la costumbre de representar las
virtudes del difunto con aquellas virtudes que caracterizaran a cada
orden religiosa que participaba en el cortejo. De esta forma:

La tarde del entierro se vio casi todo México junto en las calles, azoteas,
balcones y tablados [...] fueron llegando todos los gremios y cofradfas de esta
ciudad con sus estandartes y pendones. Sus rectores, diputados y mayordomos
con cirios [...] los oidores y alcaldes de corte cargaron el atatid en hombros
[...] seguian las érdenes religiosas... los de San Hipélito y San Juan de Dios
representaban la hospitalidad; la Compafiia de Jests, plantel fecundo de las
virtudes, representaba la ciencia; la Sagrada Familia de la Redencién de los
Cautivos, la caridad; los Carmelitas Descalzos, la soledad y la abstinencia; la
orden de San Agustin, la congruencia y el entendimiento; los franciscanos y
los menores descalzos del convento de San Diego, la humildad.™

La ceremonia terminaba en el cementerio momentos antes del
entierro, cuando uno de los mejores oradores de la época daba lectura
a la Oracién o Elogio fiinebre, que consistia en una pieza literaria corta
que destacaba los aspectos ejemplares de la vida del difunto. En esa
biografia se alternaban el verso y la prosa para consolar a los dolientes,
elogiar una vez més las virtudes del biografiado y exhortar a los vivos
a la imitacién de tales virtudes. Esos tres objetivos de la oracién ter-
minan con el recuerdo insistente de la finitud de la vida y de la nece-
sidad de prepararse para la muerte:

4 Anénimo, Funeral lamento... a la piadosa memoria del ilustrisimo y reverendisimo sefior
doctor don Alonso Cuevas y Ddvalos, obispo de Oaxaca y arzobispo de México, México, Im-
prenta de la viuda de Bernardo Calderén, 1666, p. 9.
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Los oradores cristianos satisfacen tres oficios con la Oracién: alabar al difun-
to, consolar a los suyos y exhortar a la imitacién de los vivos. Alaban al Héroe
[...] su sélida virtud y siempre reconocen en ella la mano del Sefior [...]
Consuelan a los dolientes [...] con la confianza en la Misericordia de Dios de
que goce el difunto de la Bienaventuranza, que es la tnica gloria y verdadera
inmortalidad [...] Mostrar en el héroe un documento para su imitacién.'

EL PROCESO, 1760-1820.
PREPARANDO EL CAMINO SECULAR

Si bien estos afios los hemos considerado como un lapso preparatorio
del camino secular, su antecedente se puede localizar en las dltimas
décadas del siglo xvi y primera mitad del xvii, durante las cuales la
muerte, con su implacable guadafia, cegaba la vida de numerosos sol-
dados espafioles, muertos unos en las guerras de Sucesién, mientras
que otros derramaban su sangre en el Nuevo Mundo por ensanchar
los dominios de la corona espafiola y de la fe catélica.'®

En ese lapso el discurso, todavia en manos de la Iglesia, se puso en
boca de oradores jesuitas, quienes empezaron a introducir elementos
laicos al exaltar no sélo las virtudes heroicas postuladas por el cristia-
nismo, sino también otras virtudes como la muerte en la guerra, que
podia garantizar también la inmortalidad:

Bien sabéis valientes soldados mios que la honra que no acompafia con el mé-
rito, no es laurel que eterniza [...] sino flor que se marchita en capullo. El

15 José Manuel Rodriguez, Expresiones de dolor del cristiano David por la muerte del catélico
Janatds. Oracion fimebre en las honras que a la memoria del muy ilustre sefior don fray Anto-
nio Monserrat predicé. .., México, Herederos de Marfa Ribera, 1763, xu, p. 10.

16 Thomas de Escalante, Sermén fiinebre que predicé. .. de la Compadiia de Jestis, professo de
cuatro votos de ella. En las honras de los soldados difuntos espafioles, que de orden de Su Megestad
hizo celebrar en la Casa Professa de la mesma Compaiiia de Jestis de México el dia 15 de febrero
de este afio de 1694..., México, Imprenta Juan José Grillena Carroscoso, 1694, 50 p.
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deseo de conseguir fama en la guerra debe traspasar los linderos del sepulcro
[...] ésta se adquiere con el dispendio de la propia vida.!”

Sin embargo, el reconocimiento de esta forma de muerte (que de
algin modo anunciaba lo que tiempo después se destacaria como
muerte patridtica) no encontrd eco en las oraciones de ese tiempo,
pues el terreno, hacia esas fechas, todavia no era el adecuado para el
florecimiento de tales ideas; el barroco se encargaba de saturar el dis-
curso con rebuscados simbolismos cristianos.

Fue hasta las tltimas décadas del siglo xviir cuando aquellos timidos
matices laicos encontraron un campo propicio para desarrollarse, en
virtud del advenimiento a la Nueva Espafia, de las ideas ilustradas y
de la aplicacién en la Colonia de la politica y reformas borbénicas.

Las primeras, por su sentido higienista y racional, y todas por sus
tendencias francamente secularizadoras, fueron desplazando a un se-
gundo término aquel sentido religioso que tiempo atras caracterizé al
discurso de la muerte.

De esta forma, la trascendental escena de la agonia empez6 a des-
aparecer de los impresos, pues a juicio de la Ilustracion resultaba poco
higiénica y de mal gusto: el cuerpo enfermo y moribundo, lejos de
exhalar agradables aromas del huerto florido de Dios y de ser el estuche
del alma, se convertia en algo nocivo, contaminante y francamente
repulsivo:

Murié Clemente XIV a tan crueles golpes de la parca [...] tan corrompido y
reducido a cenizas ;Para qué he de valerme del arte... por disimular la defor-
midad de una cara? [...] ;Ofiste, sefiores, qué destrozo? ;Qué corrupcién? ;Qué
fetidez?'®

17 Elogio sepulcral a la inmortal memoria de los espafioles que murieron en la victoriosa expulsion
del ejército enemigo. .., México, Viuda de Ribera Calderén, 1711.

18 José Gallegos, Sacerdote grande por su esmero en fortificar la casa del Sefior, y atencién a
las necesidades del pueblo, nuestro Santisimo Padre Clemente XIV. Elogio fiinebre..., s.p.i.,
1775, p. 3.
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Por otra parte, en aras de la salud y la higiene, la nueva época pro-
ponia un cambio en las costumbres funerarias, puesto que si el cuerpo
muerto era un foco de contaminacién y de enfermedad, era preciso
que se alejara de la presencia de los vivos y se sepultara ya no en los
campos santos situados en las iglesias y sus atrios, dispuestos en el
corazén mismo de los poblados —lugares que por su cercania con Dios
y con los santos de alguna forma podian contribuir a la salvacién del
alma—, sino en sitios altos y ventilados fuera de pueblos y ciudades
para preservar la salud de los vivos.

A pesar de tales intenciones, poco o nada fue lo que se logré a este
respecto, ya que dicha costumbre sobrevivié por varios afios mds du-
rante los cuales esos lugares sagrados se convirtieron, incluso, en
morada final de algunos héroes de la patria.”

Mientras tanto, su sentido racionalista se reflejé en un discurso de
tono sarcdstico en el que alternaban la forma de la exequia religiosa y
la sdtira del barroco con ese sentido racional propio de la [lustracion,
para lograr una critica mordaz del otrora fastuoso funeral por conside-
rarlo como una charlatanerfa que iba en contra de la pureza de la re-
ligién de los primeros tiempos y fuente de un gasto ostentoso y, sobre
todo, inutil:

Ustedes veran que mi madre era una de aquellas sefioras antiguas que se persuaden
a que el luto prueba el sentimiento por el difunto [...] Si el muerto es rico ya
sabemos que el fausto y la vanidad lo acompafian hasta el sepulcro [...] Toda
esta bambolla cuesta un dineral, y a veces en esos gastos tan vanos como inditiles
se han notado abusos tan reprensibles que obligaron a los gobernantes a conte-
nerlos por medio de leyes... A proporcién de los abusos que se notan en los
entierros de los ricos, se advierten casi los mismos en los de los pobres, porque
como éstos tienen vanidad, quieren remedar en cuanto pueden a los ricos.?®

19 Altares de la Patria, sin editor, México, Departamento del Distrito Federal, 1956; Ro-
tonda de los hombres ilustres, México, Secretarfa de Gobernacién, 1986, p. 11; David Rafael
Estrada Correa, “Un sepulcro para ellos de honor”, en Querétaro, vol. 5, ndm. 52, 1989,
pp. 32-42.

2José Joaquin Ferndndez de Lizardi, El Periquillo Sarniento, 11a. ed., prél. de Jefferson Rea
Spell, México, Editorial Porrda, 1970, pp. 96-106.
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Pero las criticas de los ilustrados llegaron m4s all4 y se orientaron
también a desvirtuar las finalidades de la espectacular ceremonia que,
a pesar de todo, logré sobrevivir por algunos afios. Entre esas punzan-
tes criticas podemos mencionar la que hiciera Ferndndez de Lizardi en
la Oracién funebre dedicada a Pamela, una perrita nacida en Acajete,
cuyos duefios vivian nada menos que en Puebla, ciudad que se ha
caracterizado por un profundo catolicismo. La Oracién, después de
relatar la azarosa vida de Pamela, se dedica a exaltar sus innumerables
“virtudes”, entre las que se contaban las siguientes:

Puede decirse que tenia dientes y no mordia; lengua y no ladraba; boca y no
comia [...] Y ;qué diré de las acciones positivas con que os ensefiaba la sumi-
sién, la obediencia, el agrado y la docilidad? [...] Acudia con prontitud siem-
pre que se la llamaba por su nombre [...] no salfa de la pieza en que se ponfa;

[...] manifestd su docilidad confederdndose con el gato y enlazando con él la

mas estrecha amistad [...] ;Cudndo se ha visto ejemplar semejante?*!

Ademis de las propuestas y criticas que a la larga o a la corta mo-
dificarfan algunas précticas funerarias, la Ilustracién, en aras de esa
misma racionalidad, introdujo en el discurso el reconocimiento a un
nuevo prototipo de hombre que fue desplazando al justo cuyas virtudes
exaltaba el cristianismo. Ese nuevo hombre también deberia ser vir-
tuoso y honesto, con la particularidad de que esa virtud no poseia un
sentido religioso sino social; por tal motivo, debia aspirar, mds que a
la salvacion de su alma, al perfeccionamiento de sus facultades fisicas
e intelectuales, mismas que le servirian para aumentar su felicidad.

Por medio de la exaltacién de esas virtudes, ejemplificadas en el
discurso por la vida de un monarca ilustrado, se describe lo que debia
ser un buen gobierno, cuyo objetivo principal era ofrecer esa felicidad
a sus vasallos, misma que se basaba en un estado de comodidad y
abundancia:*

1 José Joaquin Ferndndez de Lizardi, “Honras finebres de una perra”, en La Quijotita y su
prima, México, Ediciones de la Camara Mexicana del Libro, 1946, p. 369.

22 Gaspar Melchor de Jovellanos, Obras, 5 vols., coleccién hecha e ilustrada por Céandido
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Carlos IV [...] no es sino un hombre que se afana en la indagacién de los
justos deseos de sus pueblos para satisfacerlos y de sus necesidades para pre-
venirlas [...] es un hombre que se multiplica [...] para darse todo entero a sus
vasallos, a sus aliados y aun a sus propios enemigos [...] Aquel pensamiento
grandioso de perfeccionar las sociedades, que aparta del hombre todo lo que
es vil y bajo, no dejandole actividad sino para lo bueno y lo justo, aquel deseo
eficaz de la felicidad de sus vasallos que es la gloria y el honor de todos los
soberanos. Con ese objeto aprende [...] la filosoffa, la fisica, [...] el derecho
publico [...] todo lo ve, todo lo aprende.?”

Los Borbones, por su parte, se encargaron de retomar aquella exal-
tacion de la muerte patridtica, esbozada, tiempo atrds, por los jesuitas
para rendir un homenaje de gratitud y reconocimiento al valor y a la
lealtad de los soldados espafioles caidos en las guerras que Espafia li-
braba por esa época, en contra de otras potencias europeas. Dicho
homenaje quedé plasmado en un discurso en el que la muerte cristia-
na, heroica y de personajes reconocidos cedia el paso a un homenaje
ofrecido en honor a una muerte colectiva, seguramente repentina, con
actores anénimos cuyas virtudes principales ya no eran solamente las
heroicas, postuladas por el cristianismo, sino también las patriéticas,
como el valor y la lealtad, mismas que, en un discurso de tono abso-
lutista, se concretaban en la lealtad al rey, a la religién y a la patria:

Aclamad a los héroes [...] los gloriosos en vida, vivos en muerte, por haber
adquirido, a pesar de su muerte, con la gloria de su vida un nombre siempre
inmortal [...] Aclamemos en los honores péstumos el valor, la lealtad, la
fortaleza [...] en una palabra, la virtud cristianamente heroica [...] Soldados,
ejecutores de la justicia, los principes dardn cuenta a Dios. Al soldado sélo le
toca obedecer a su rey y con esta ciega obediencia cumplird a un tiempo con
el Rey, con Dios y con la patria.**

Nocedal, Madrid, Ediciones Atlas, 1956, tomo 85, pp. xviii-xix.

3 José Martin Garcfa de Carrasquedo, “Oracién finebre que en las solemnes exequias que
hizo la Santa Iglesia Catedral de Valladolid de Michoac4n la mafiana del dfa 12 de noviem-
bre de 1819 por el Sefior Don Carlos IV predicé”, México, s.p.i., ca. 1819, 28 pp., p. 8.

% Gregorio Omafia y Sotomayor, “Oracién fiinebre, que en las aniversarias honras de los
difuntos militares de Espafia, celebradas por orden de Su Majestad en la Santa Iglesia
Catedral de México”, México, José de Jauregui, 1770, pp. 4 y 5.
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Con ese discurso utilizado tanto por la Corona como por la Iglesia
catdlica se buscaba, asimismo, la formacién de buenos, valerosos y
leales militares al servicio de la monarquia, cuya vida personal poco
importaba siempre y cuando estuvieran dispuestos a morir por la de-
fensa de esa nueva trinidad que empezaba a fluctuar entre lo religioso
y lo laico.

Estas oraciones pronto saturaron las imprentas y, desde 1760, no
s6lo sirvieron para patentizar sentimientos de gratitud, sino también
se utilizaron para hacer una apologia de la milicia espafiola, a la que
por esas fechas los ilustrados se encargaban de desvirtuar tras las nu-
merosas derrotas que sufriera durante la Guerra de Siete Afios y por
el afrancesamiento de sus integrantes:

En este siglo tenebroso que llaman Iluminado [...] se han entremetido a
maestros, unos filésofos desalmados que so color de proteger la humanidad y
libertad de los pueblos, pretenden derribar a los reyes de sus tronos y no han
encontrado camino mds corto para salir de su intento que estar haciendo
odiosa a la milicia y envileciendo a los militares.?®

La difusién de esos discursos en la Nueva Espafia coincidié preci-
samente con aquellos afios en que las reformas borbénicas se daban a
la tarea de organizar por el reino una milicia novohispana al servicio
de la Corona, que debfa componerse tanto por peninsulares traidos de
Espafia como por otros sectores de la poblaciéon novohispana, entre los
que se daba preferencia a las élites espafiolas y criollas para ocupar
los altos mandos. No obstante la difusién de esos discursos, ni a los
unos ni a los otros les atraia la idea de enlistarse en el ejército en
ciernes. Fue por ello que desde 1763, afio en que finalmente la exis-
tencia de la mencionada milicia era ya un hecho, se manejé un
discurso similar al que se afiadia al exhorto para formar parte del

¥ Francisco Xavier Conde y Uquendo, “Oracién finebre que en las exequias militares
celebradas en la plaza de México, en su santa iglesia metropolitana, el dfa 22 de noviem-
bre de 1786, dixo el sefior doctor don Francisco Xavier Conde de Uquendo, prebendado
de la catedral de Puebla”, México, Felipe Zdfiiga y Ontiveros, 1787, p. 37.
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ejército, una promesa de inmortalidad y gloria para quienes decidie-
ran enlistarse:

Los que mueren en defensa de la religién, de Dios y de la patria son muy
dignos de que se conserve hasta la mas remota posteridad una honrosa
memoria de su fe y de su valor [...] atiza con esa hacha luminosa el fuego
que encendiste por dos siglos y medio en el corazén de los mexicanos. Haz
que brille con el de sus hermanos los europeos. Espafioles somos todos,
porque todos somos hijos y vasallos del amabilisimo rey Carlos; [...] Prepa-
raos para seguirles [...] Al momento se alisten en los Regimientos, formen
compaiifas de voluntarios [...] Estos son los que han fallecido gloriosamen-
te [...] de éstos es el mérito de haberse sacrificado por guardar exactamente
al Rey, la fe o la fidelidad que le debfan [...] {Empresa digna de vosotros,

mexicanos mios...!%

Sin embargo, la resistencia de las élites rebasaba con creces a los
llamados de la Corona; para vencerla, la Corona y la Iglesia unieron
sus esfuerzos y empezaron a difundir un discurso de muerte patriética
en el que, a través de esa misma exaltacion de las hazafias de la milicia
espafola, los Borbones ofrecian el cielo, amén de haber prometido la
inmortalidad, la gloria, el poder y el fuero. Ese mensaje promisorio se
propagaba, en especial, dentro de una ceremonia religiosa que desde
1780, aproximadamente, hasta 1813-1814, se celebraba afio con afio
en las catedrales de las principales ciudades del virreinato:

No hay otra milicia sino la nuestra para santificarse, porque ninguna tiene re-
glamentos m4s santos... el cédigo espafiol es el tnico en el cual se percibe que
al dar su nombre el recluta, lo examinen sobre su fe... exige cédulas de confesién

y comunién anual y se explica mensualmente la doctrina cristiana.?’

%6 José Mariano Beristdin y Souza, “Elogio de los soldados difuntos en la presente guerra
que en las solemnes exequias de los militares celebradas en la metropolitana de México
el dia 22 de noviembre de 1794...”, México, Herederos de Felipe Zufiga y Ontiveros,
1795, pp. 20-22.

T Conde y Uquendo, op. cit., p. 18.
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A pesar de tales ofrecimientos, la resistencia de los vasallos iba en
aumento cada dfa, sobre todo después de escuchar las nefastas expe-
riencias que seguramente relataban algunos de aquellos soldados que
habfan logrado sobrevivir a las inclemencias del clima, los ataques de
las tribus barbaras y las no menos mortiferas enfermedades de otros
climas. Para contrarrestar esta situacion, las élites letradas recurrieron
a un discurso destinado a probar nada menos que la santidad de la
milicia, pasando por alto aquellos principios cristianos que considera-
ban como castigo divino una muerte repentina y sin preparacion,
condicién que seguramente caracterizaba a la muerte patridtica:

El ejercicio militar, lejos de ser un estorbo para la salvacién del alma, es so-
corro para no ir al purgatorio y es mérito positivo para salir cuanto antes del
purgatorio [...] Asf vemos también que esta misma Iglesia, lejos de hallar
embarazo en la profesién militar para canonizar soldados, no hay orden ni
grado en la milicia que no tenga algin santo [...] es tan crecido el ndmero
[...] que no pudiendo distinguirlos por sus nombres, se ha visto felizmente
obligada a prestarles un culto anénimo [...] y un oficio mancomin [...] Os
haré ver que el arte militar es bendito de Dios, santo de suyo y santificador de
sus profesores.?®

Mientras una gran parte de los autores de la época redactaba largos
y promisorios discursos orientados a diluir la resistencia que presenta-
ban las élites novohispanas, otros escritores, menos pretenciosos, sélo
confiaban en la misericordia divina y en las plegarias que, como sim-
bolo de gratitud, ofrendaran aquellos pueblos por las almas de los
soldados que algtin dfa los defendieron y gracias a las cuales podrian
acortar sus dfas en el purgatorio. Para otros, estos argumentos resulta-
ron insuficientes, por lo que recurrieron a la explicacién que a lo largo
de la historia han dado todas las religiones del mundo que sostiene la
inmortalidad de los guerreros muertos en la lucha.

Una vez iniciada la Guerra de Independencia, algunos integrantes

2 Ibidem, pp. 16-17.
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de aquella milicia novohispana tomaron partido y, mientras unos lu-
charon al lado de los realistas, otros se unieron a la causa insurgente.
En medio de la batalla, aquel discurso conciliador entre divinidad y
milicia volvié a adquirir su tono apologético de los primeros afios, se
puso en boca de las élites hispanas con el fin de destacar las hazafias
del ejército realista y desvirtuar tanto al movimiento insurgente como
a sus integrantes y cabecillas, quienes eran, a juicio de algunos, la re-
presentacion de los mismisimos ejércitos infernales y de la barbarie,
por ser los causantes de la destruccién de la felicidad, la paz, el orden,
la religién y la patria. De tal manera, para contrastar la bondad o
maldad de los ejércitos, se introdujo en el discurso una dualidad laica
diferente de la cristiana, que versa sobre el triunfo y la derrota, la
lealtad y la traicién, la barbarie y el orden, la defensa y la ofensa, con
la que se matizaron, también, la apologfa y la difamacién.

Cerremos, pues, este tramo preparatorio del camino secular citan-
do un sermén leido afios antes de la consumacién de la Independencia,
en el que se ejemplifican esas nuevas dualidades que se introdujeran
para exaltar las hazafias de los realistas:

La historia sagrada en que se recomienda la conducta y se aplaude la muerte
de aquellos valientes hijos de Israel [...] nos anunciaba la muerte, verdadera-
mente gloriosa de los esforzados militares [...] Representaos, catdlicos, la fe-
rocidad con que los reyes barbaros de Syria, enemigos implacables de Israel,
conspiraron contra la felicidad de este pueblo [...] con los fines depravados
que aspira el siempre detestable corifeo de Hidalgo [...] recordad la barbarie
inaudita y cardcter de esas quadrillas [...] instigadas por las furias infernales
que en nuestros dias infelices han puesto el mayor empefio en oprimir a nues-
tros conciudadanos y en destruir nuestros altares [...] Examinad la heroicidad
con que nuestros valientes guerreros han muerto en el campo del honor, para
defender con su muerte la vida de la Patria [...] por conservar sin mancha
nuestra religion [...] Ved aqui [...] todo el asunto [...] del discurso con que
pretendo excitar en vosotros la emulacién mas noble, la gratitud m4s tierna
[...] ;Qual ha sido la conducta de esos guerreros valientes [...] siempre leales
a nuestra nacién y a nuestro rey?*’

¥ José Marfa Zenén y Mex{a, “Oracién finebre que en las solemnes exequias de los mi-
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ENTRE LO RELIGIOSO Y LO LAICO, 1821-1864

México, recién independizado de la metrépoli, pronto se convirtié en
un apetitoso y codiciado botin que en el nivel interno se disputaban
distintas facciones politicas en lucha por el poder, mientras que otras
potencias, incluso Espafia, no desechaban la idea de invadirlo y apro-
piarse de sus fuentes de riqueza. Estos largos y dificiles afios de inesta-
bilidad y lucha quedaron reflejados con detalle, en el complejo terre-
no de las ideas, en un nuevo discurso de cardcter civico que se
inspiraba en el de la muerte patridtica de los dltimos afios de la Colo-
nia, y que el Estado manej6 desde los primeros dfas de vida indepen-
diente tanto para limpiar la memoria de los héroes de la Guerra de
Independencia y del ejército insurgente —Ila que por varios afios
mancharan los realistas— como para buscar elementos de identidad
que le ayudaran a formar buenos ciudadanos, cuyas virtudes serian el
amor a su patria, a la libertad y a la unidad nacional.

Por tal motivo, el discurso de la muerte que prevaleci6é durante una
buena parte del México independiente se encargé de resaltar la nece-
sidad de ejercitar esas nuevas virtudes que se denominaron civicas,
teniendo como modelo ya no el de la pasién y muerte de Cristo o las
vidas ejemplares de justos, santos y mértires de la fe, o las virtudes que
se destacaban de los soldados espafioles, sino la muerte de los héroes
de la recién independizada patria, a los que se unieron, tiempo después,
otros héroes muertos en las continuas luchas civiles y en las interven-
ciones extranjeras en aras del ejercicio de aquellas virtudes.

Esta forma de muerte se exalté en numerosas oraciones finebres,
en las que se alternaba el reconocimiento de la muerte individual con
el de la muerte colectiva, para destacar el hecho de que cualquier
ciudadano amante y practicante de las virtudes civicas podria conver-

litares que han muerto en la insurreccién de Hidalgo, dixo en la santa iglesia catedral de
Valladolid el dia 10 de mayo de 1811 el americano doctor don... catedrdtico de prima
de Sagrada Teologfa en el Real y Primitivo Colegio de San Nicolds obispo de dicha ciudad”,
México, En la Casa de Arizpe, 1811, p. 5.
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tirse, en el momento en que la patria lo requiriera, en un héroe y de
esta forma sobrevivir a la muerte.

Para ilustrar la parte final del proceso se han seleccionado, dentro
de ese conjunto de oraciones, aquéllas dedicadas a conmemorar la
muerte de los héroes de la Independencia, por ser los que se conside-
raron como los primeros héroes de la patria, cuya memoria se recuerda
hasta la fecha con un homenaje anual y cuya periodicidad coincide,
curiosamente, con el homenaje que se rindiera desde los tGltimos afios
del siglo xviit en honor a los militares espafioles.

Varias leyes expedidas entre 1821 y 1823 propiciaron, en cierta
forma, el manejo del discurso por el Estado, al tiempo que estipularon
dfas precisos para la conmemoracién de la muerte de las victimas de
la Independencia y reglamentaron todo lo concerniente a un ceremo-
nial de cardcter civico, el que de alguna manera dio origen a las fiestas
patrias, mismas que fueron desplazando a las tradicionales exequias
religiosas celebradas en honor a los héroes durante los primeros afios
de vida independiente.

Fue asf que para el 7 de octubre de 1821, la Soberana Junta Provi-
sional Gubernativa del Imperio Mexicano otorgé a la conmemoracién
un caracter obligatorio con el fin de “hacer un religioso recuerdo de
los militares fallecidos por la Independencia”.*® Un afio después, el
Soberano Congreso Constituyente f1j6 los dfas 16 y 27 de septiembre
como dfas de festividad nacional, en los que las salvas de artilleria
debfan complementarse con una misa de accion de gracias para rendir
un homenaje a esos héroes en fechas que nada tenfan que ver con las
celebraciones cristianas de la muerte, sino que correspondfan al inicio
del movimiento insurgente y a la entrada a la capital del Ejército
Trigarante.’! En 1823, el Soberano Congreso Mexicano declaraba
beneméritos de la patria en grado heroico a Hidalgo, Aldama, Mata-
moros, Morelos, Galeana, Jiménez, Moreno, Mina, Rosales y a los

30 Manuel Dubldn y José Marfa Lozano (comps.), Legislacion mexicana o coleccién comple-
ta de las disposiciones legislativas expedidas desde la independencia de la Repiiblica, México,
Imprenta del Comercio Dubldn y Chévez, 1877, vol. 1, p. 590.

3! Ibidem, vol. 1, p. 599.
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hermanos Bravo, cuyos restos debian ser trasladados a la catedral de
la ciudad de México el 17 de septiembre: “con toda la publicidad y
pompa dignos de un acto tan solemne, en el que se celebrard un oficio
de difunto con Oracién finebre” .’

Este oscilar entre lo religioso y lo laico fue la ténica no sélo de los
decretos y leyes, sino también de los primeros discursos que presentan
una continuidad con los discursos coloniales al preservar el nombre
de oraciones o sermones finebres, asi como las tres partes en que se
dividen los libros de exequias, el sentido religioso que se refleja en una
justificacién de la muerte de los héroes de la patria sin la indispensable
preparacién cristiana, la que se complementa con una constante su-
plica a la divinidad por el descanso eterno de sus almas.

En medio de este oscilar se redacté el primer discurso a los héroes
para ser leido en publico el difa del traslado de sus restos a la catedral.
En esa importante y emotiva ceremonia, el orador Francisco Argandar,
diputado por Michoacén, se dirigia a los asistentes de la siguiente
manera:

Se han designado ciertos héroes [...] a imitacién de los romanos [...] que se
distinguieron por sus proezas [...] Hoy nuestra legislatura para doctrinar los
hijos del septentrién [...] procura honrar a los que la nacién mexicana reco-
nocié desde un principio por serenisimos sefiores generalisimos de las armas
[...] que han hecho una oblacién voluntaria por la proteccién, alegria y res-
cate de su pueblo [...] Americanos todos, imitad a vuestros padres [...] aunque
hayan muerto sin auxilios espirituales, murieron en el campo del honor por
la Independencia de los suyos [...] imitadlos en sus virtudes y amor patrio
hasta morir. Imitadlos como yacen para olvidar lo pasado y mantenernos en
unién indisoluble.”

Tiempo después, las diferentes facciones en pugna por el poder,
llamense yorkinos o escoceses, federalistas o centralistas, liberales o
conservadores, se apoderaron del discurso y de las fechas estipuladas

32 Ibidem, vol. 1, pp. 660-661.
33 Francisco Arangar, Elogios fiinebres de los primeros héroes vy victimas de la Patria. .., Méxi-
co, Imprenta del Supremo Gobierno, 1823, pp. 5 y 48.
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para el recuerdo de los héroes, ajustando unos y otras a los requeri-
mientos especificos de cada grupo. De esta forma, mientras unos con-
memoraban a los héroes el 16 o 17 de septiembre, otros lo hacian el
dfa que se recordaba la entrada de Iturbide y del Ejército Trigarante a
la capital. En esas celebraciones, el grupo de poder en turno utilizaba
el discurso en torno a los héroes tanto para ventilar sus luchas como
para defender el establecimiento de tal o cual forma de gobierno —que
invariablemente prometia el restablecimiento de la paz— al tiempo
que atacaba y desvirtuaba los principios del grupo contrario.

Para cubrir tales objetivos se utilizé en ese tiempo un discurso de
matices francamente politicos que, a semejanza del discurso de la
muerte cristiana contenido en los libros de exequias, se estructur6 en
tres tiempos precisos. Un juicio critico del pasado colonial vino a
ocupar el lugar de la escena de la agonia, juicio a través del cual se
ponia en el “banquillo de los acusados” a ese pasado considerado por
algunos como un tiempo de esclavitud, ocioso y a todas luces nefasto,
mientras que para otros era un glorioso pasado ya muerto, lleno de paz,
de religiosidad y de orden publico que era preciso restablecer. Su simi-
litud con la agonia radicaba en que en ese momento el moribundo
hacfa una revisién a conciencia de su comportamiento a lo largo de
la vida para hacer una confesién plenaria y en el juicio critico se exa-
minaban los beneficios o atrocidades del régimen colonial:

Sélo trayendo a nuestra memoria aquellos tiempos de opresién y servidumbre
[...] y el que felizmente disfrutamos, podemos apreciar con alguna aproxima-
cién cuanto debemos a aquellos inclitos campeones, cuya grata memoria con
tanta pompa celebramos; [...] {Qué despotismo de los virreyes, capitanes,
generales, intendentes y subdelegados! Qué injusticias y atropellos! [...] jQué
monopolio en los comercios! [...] jQué prepotencia tan irreligiosa y tan im-
propia del respetable cardcter sacerdotal! [...] {Qué prohibiciones de cosechar
ciertas frutas, de fabricar varios artefactos, de adquirir conocimientos utiles
en todos los ramos del saber humano! [...] Trabas en todo [...] Se os obligaba
a[...] celebrar el aniversario de vuestra esclavitud [...] a vestir de luto por la

muerte de vuestros tiranos.>*

** Toluca, A la grata memoria de los héroes de Dolores en el glorioso dia 16 de septiembre. ..,

74



DEL PULPITO A LAS TRIBUNAS. EL PROCESO DE SECULARIZACION DE LA MUERTE

La segunda parte del discurso civico vino a desplazar la seccion
correspondiente a la exaltacién de las virtudes cristianas para centrar-
se en el relato de aquellas batallas que libraron los realistas contra los
insurgentes, que se llevaban a cabo indefectiblemente en desigualdad
de circunstancias con el objeto de contrastar el herofsmo o la villania
de los ejércitos y las virtudes civicas de unos y otros, mediante un
juicio que, al igual que las partes restantes del discurso, estaba sujeto
a los requerimientos de los grupos en pugna:

Hidalgo [...] jQué eficacia, qué energia, qué solidez! [...] Destrozados en
Aculco, tienen que abandonar Guanajuato, y, cuando a costa de trabajos
inmensos, de esfuerzos que tienen pocos ejemplares se prometen reparar sus
quiebras y asegurar de una vez su empresa en el famoso Puente de Calderén:
de esta jornada resulté su ruina, porque una de aquellas casualidades que
suelen decidir la suerte de los imperios se escapé de sus manos [...] joh!, si se
hubiera respetado el derecho de gentes [...]

Los realistas, crueles ministros de la arbitrariedad, inhumanos perseguidores
de la virtud y del mérito: vosotros que os crefais protegidos del mismo Dios,
que insultdbais con vuestros excesos, os crefais también seguros con el sacri-
ficio de estas victimas inocentes, porque ignordbais que su sangre era tan fe-
cunda como la de los primeros mdrtires de la fe [...] {Con cudnto éxito los
inmortales Morelos, Matamoros, Bravo, Galeana y sus dignos acompafiantes
emprendieron la salvacién de la Patria.”

En tales textos, tanto ejércitos como héroes fueron traidos y lleva-
dos de un lado a otro, enarbolando estandartes y pregonando principios
que en su vida hubieran imaginado, pues ellos eran, en opinién de los
grupos contrincantes, los responsables del establecimiento o repudio
de tal o cual forma de gobierno, ya fuera federalista o centralista, por
lo cual esos mismos héroes que para unos resultaban ser los padres de

México, Imprenta del Correo a cargo del ciudadano José Marfa Alva, 1827, pp. 13, 14
y 23.

% Juan Cris6stomo Ramirez de Arellano, Oracién fiinebre que en las solemnes exequias ce-
lebradas el dia 17 de septiembre de 1827, a expensas y devocién de la Junta Patridtica de la
ciudad de Tlaxcala por las almas de los primeros héroes de la patria, Puebla, Oficina del Go-
bierno, 1827, p. 4.
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la patria y los héroes de la libertad, para otros eran sélo un pufiado de
bandoleros y de hombres mal organizados, de los que la providencia
se habfa valido para poner en manos del glorioso Iturbide la consuma-
cién de la Independencia, hecho que lo convertia, a juicio de algunos,
en el verdadero padre de la patria.

El discurso finebre terminaba ya no en el cementerio sino en los
mismos espacios laicos o religiosos donde se habia llevado a cabo
el ceremonial, y se cerraba con un exhorto dirigido a la ciudadania
destinado a despertarle el amor patrio y la unidad nacional, sin
reflexionar, en ningln instante, en que la diversidad y lo contra-
dictorio de los discursos presentados por las distintas facciones eran
s6lo un reflejo de una lucha de poder que ponfa de manifiesto la
divisién existente: “;Unién! He aquf el grito de un pecho generoso
[...] La unién trae consigo la paz [...] constituye la fuerza y la respeta-
bilidad de las naciones”.*

Para ilustrar esa pugna que caracterizard al discurso de la muerte
heroica entre 1827 y 1867, hemos seleccionado algunos fragmentos
de varios sermones que a partir de 1830, en aras de un creciente espi-
ritu secular, fueron cambiando sus nombres coloniales de oraciones o
sermones finebres por los de oraciones o discursos patridticos, o bien,
por los de oraciones o discursos civicos, y se difundian, como se ha
mencionado, tanto en espacios laicos, como las plazas y alamedas,
como en los tradicionales recintos religiosos, dependiendo del lugar
seleccionado para llevar a cabo el homenaje a los héroes.

Escuchemos, pues, el discurso que un orador federalista leyera en
el festejo del 16 de septiembre de 1827, ocasién en que se dirigia a los
asistentes con el siguiente mensaje:

El insigne Hidalgo, varén esforzado, eminente en virtudes patriéticas [...]
ornamento de la patria [...] anhelando romper las cadenas [...] atrajo el odio

36 Pablo Antonio del Nifio Jests, “Oracién finebre que en las honras solemnes celebradas
en la santa iglesia catedral el dia 28 de septiembre de 1859 en sufragio del alma del exce-
lentisimo benemérito de la patria y libertador de México, don Agustin de Iturbide”,
Puebla, Tipografia del Colegio Industrial, 1859, p. 9.
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de los fandticos e hipécritas [...] Mexicanos! [...] todos amdis ya la indepen-
dencia porque conocéis sus ventajas. Ojald conociérais igualmente [...] la
libertad, que es todavia de mayor precio [...] No serd ficil, entonces, que os
dejdrais alucinar, como me temo [...] de ciertos falsos politicos que por des-
gracia abundan [...] quienes aparentando juicio y sensatez aborrecen el actual
sistema de gobierno. Citadles el ejemplo de Norte América [...] tierra cldsica
de la libertad [...] y las inapreciables ventajas del sistema federal sobre los

demds gobiernos.”

Afos mas tarde, hacia 1840, después del triunfo del partido con-

servador, José Marfa Tornel y Mendivil, antafio furibundo yorkino que
para esas fechas habfa cambiado de bando para convertirse nada menos
que en representante del Poder Supremo Conservador, en apoyo a su
grupo, daba lectura al siguiente discurso en la Alameda de la ciudad
de México:

Aliento, mexicanos, atin es tiempo de reparar lo perdido y alzar un templo a
la celestial concordia [...] jurad con varonil esfuerzo salvar a nuestro delicio-
so pafs del despotismo, que todo lo enerva, de la anarquia, que todo lo con-
sume [...] Burlad los designios de los incorregibles enemigos de la regeneracién
americana que se deleitan en la reproduccién de nuestros errores y desdichas
[...] reflexionad cudl es la suerte de la patria que comenzé a existir el 16 de
septiembre de 1810 y os faltard pecho para sentir y capacidad para compren-
der [...] la suma de nuestras desventuras [...] la nacién mexicana, mutilada y
enfermiza, vive todavia pero su vida es un suplicio, porque se le esconde
hasta la esperanza de la felicidad. Aquf recuerdo treinta afios de padecimien-
tos continuos [...] en que hemos navegado por un mar de ldgrimas y sangre.
Iturbide [...] instrumento de la Providencia, conquistador glorioso de la In-
dependencia [...] ha sido asesinado [...] La fuerza conservadora de un gobier-
no no puede ser opresion [...] ;Por qué no hemos de fundar el pacifico reina-
do de las costumbres y de la libertad racional templada y justa? [...] Mexicanos,
unidos en intereses como lo estamos [...] por unas aspiraciones politicas.*®

3" Toluca, op. cit.
38 José Marfa Tornel y Mendivil, “Discurso que pronuncié el ecselentisimo sefior general...
individuo del supremo poder conservador en la Alameda de México en el solemne dia de
aniversario de la Independencia”, México, Imprenta de I. Cumplido, 1840, pp. 5y 16.
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Durante la vida del México independiente, como parte de la forma-
cién de buenos ciudadanos, el recuerdo de los héroes junto con el de
los sentimientos de patriotismo y unidad que ejemplificaban se utiliza-
ron también como una sefial de alarma que se activaba cuando el na-
ciente pafs se encontraba en peligro de ser invadido, o bien, cuando la
invasién era un hecho consumado; asf, se recordaban esos principios
de unién y libertad con el fin de ponerlos al servicio de la defensa del
pais. De ahi que en 1829, ante el desembarco de las fuerzas espafiolas,
se dirigiera a los ciudadanos de Tampico un discurso que decia:

La nacién mexicana [...] lleva ocho afios de gozar la inestimable joya de la
Independencia que consagré con la sangre de nuestros primeros héroes [...]
Pero Espafia, que quiere mantener sus reyes [...] su ociosidad y sus vicios a
costa de las Américas, ha querido volver a luchar para reconquistarla [...]
iMexicanos! [...] gloria por siempre duradera a los que en Tamaulipas fueron
a vengar los ultrajes [...] reconocimiento eterno al General Antonio Lépez
de Santa Anna porque condujo nuestras huestes a la victoria [...] y confiar
en que los dfas de su administracién, se llegard a gozar de las innumerables
ventajas que proporcionan las instituciones federales.”

Si bien en esa ocasién, a pesar de las circunstancias, los festejos
patrios y el discurso conservaron su cardcter y tono heroico, no sucedié
asi durante la intervencién norteamericana, cuando esos mismos fes-
tejos sélo sirvieron para manifestar los sentimientos de desilusion,
derrota y desmoralizacién que embargaba a los ciudadanos, sentimien-
tos que, tal vez por primera vez en la vida del México independiente,
sirvieron como un lazo furtivo de unién entre los mexicanos ante el
acecho inminente de las tropas norteamericanas.

De tal manera, el 17 de septiembre de 1848, dia en que se conme-
moraba el aniversario del traslado de los restos de los héroes de la
Independencia, la ceremonia se destiné a rendir homenaje a los héroes
muertos durante la intervencion. En esa triste y deslucida ceremonia,

% Juan Rodriguez, “Oracién patridtica que en la plazuela principal pronuncié... el 25 de
septiembre de 1829 en la funcién civica con que se solemnizé el triunfo que obtuvieron las
armas de la repdblica de Tampico de Tamaulipas”, México, Imprenta del Aguila, 1829, p. 8.
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el orador y su discurso no hacfan mds que reafirmar la existencia de
aquellos sentimientos de desolacién:

Todo es luto, todo dolor y llanto, los hijos de la Gran Tenoxtitlan andaban
errantes sin encontrar seguridad [...] se encontraban sin gobierno, bajo un
mismo cielo [...] Fueron infructuosos los sacrificios que hicieran en favor de
la Patria, porque los que mostraron denuedo y valentia no encontraron, al
volver sus ojos moribundos, quiénes lavaran con sangre el suelo hollado por
el invasor, ni quiénes supieran morir antes de verse sumergidos en la doloro-
sa afrenta del egofsmo y la maldad. Esta es una desgracia que recordarén con
rubor las generaciones venideras [...] Mientras domine en nuestra sociedad
el monstruo de la desmoralizacién, no habrd gobierno alguno [...] capaz de
regir los destinos de la Republica.®

Sin embargo, no era conveniente perpetuar para las generaciones
venideras la existencia de esos sentimientos ni presentar ante el mun-
do de entonces la cara de un México desilusionado, desmoralizado y
derrotado; fue por ello que los gobiernos posteriores se dieron a la
tarea de desmentir su presencia mediante la celebracion de espléndidos
y alegres festejos patrios, tefiidos de luces y colores, para que junto con
el discurso a los héroes sirvieran para dejar testimonio de un México
invencible, unido y patriota.

Con ese objeto, en 1850, afio en que el Grito de Dolores y sus
héroes se empezaban a considerar ya como parte de la historia, se
volvié a recurrir a sus ejemplares virtudes civicas y tanto el discurso
como la resefia detallada de los festejos que en cada estado se organi-
zaron para tal efecto quedaron impresos en una Coleccién de composi-
ciones en prosa y verso pronunciadas en los gloriosos aniversarios de nues-
tra Independencia, obra con la que:

quedard desmentida victoriosamente la especie de que el piblico se ha mos-
trado frio e indiferente a las festividades patridticas y se dejard a la posteridad

4 “A los grandes que murieron en el valle de México en el tiempo de la invasién norte-
americana, la patria agradecida les tributa un justo homenage a sus virtudes...”, México,
s.p.i., 60 p.
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un testimonio imperecedero de que por el contrario [...] ha habido en esas
funciones el m4s vivo entusiasmo, como si la Reptblica entera hubiese que-
rido probar con hechos palpables a sus detractores enemigos, que atin conser-
va en su pecho, puro e inestimable el amor de la Independencia [...] Esta obra
se recomienda por si misma; hija del patriotismo desinteresado al objeto
grandioso de conservar pura y sin mancha la memoria de nuestros héroes y de
fijar el verdadero cardcter nacional de la época presente.*!

Pese a los esfuerzos realizados por los gobiernos independientes
empefados en propiciar la deseada unidad nacional, el fantasma de la
desunién no se lograba conjurar y la Reforma fue otro de los hechos
que puso de manifiesto su existencia.

El primer paso por todos conocido fue la separacién Iglesia-Estado,
con la que finalmente se delimitaban las funciones de una y otro, al
tiempo que se despojaba al clero de sus bienes, fueros y negocios a
partir de leyes que, por un lado, levantaban vetustas prohibiciones vy,
al mismo tiempo, prohibian afiejas costumbres. De estas leyes es im-
portante sefialar, por sus vinculos con la muerte, el establecimiento
del registro civil y la secularizacion de los cementerios —ambas expe-
didas en 1859— y la de libertad de cultos —emitida en 1860—, leyes
que eventualmente contribuyeron a cambiar los espacios de la vida y
de la muerte, asi como el sentido, las costumbres y la percepcién de
esas realidades.

La Iglesia, por medio de las parroquias, habfa sido por siglos la
tnica encargada de llevar dfa con dia el registro de los ciclos vitales
de la poblacion (nacimientos, matrimonios y defunciones), pero a par-
tir de la expedicion de las Leyes de Reforma se vio obligada a compartir
su tarea con el nuevo sistema nacional de registros de validez oficial,
como lo es hasta la fecha el registro civil. Esto significaba no sélo la
bifurcacién de los espacios de la vida y de la muerte, sino también el
surgimiento de un conflicto de valores religiosos y laicos, ya que mien-
tras para la Iglesia esos ciclos vitales adquirfan valor, reconocimiento

# “Coleccién de composiciones en prosa y verso pronunciadas en los gloriosos aniversa-
rios de nuestra independencia, el mes de septiembre de 1850”, México, Ignacio Cumpli-
do, 1850, pp. I-1I1.
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y significado s6lo en funcién de ser santificados por los sacramentos,
para el Estado serfan oficialmente vélidos una vez que fueran declara-
dos y registrados ante la autoridad civil competente. Tal vez en un
futuro préximo podrian adquirir otro valor, como era el estadistico.*

Estas dos formas de registro también despertaron la incertidumbre
entre los ciudadanos, quienes buscando aferrarse a la tradicién o bien
adecuarse a la novedad, deambulaban frecuentemente de la parroquia
a la oficina de registro y de ésta a la parroquia, y, en medio de esta
incertidumbre, mientras unos se decidian por la parroquia, otros iban
al registro, los menos a los dos lugares y muchos no se registraban en
ninguno de ellos.*

No obstante, en lo que a la muerte se refiere, el Estado llevaba la
ventaja, pues apoyado en varias leyes, decretos y bandos, no sélo con
multas y cércel castigaria a los infractores, sino que ademads los acusaria
de homicidio por no haber declarado y registrado a tiempo el deceso de
parientes, amigos o vecinos.* Otro triunfo del Estado fue la seculari-
zacion de los cementerios, pues, al despojar a la Iglesia de sus muertos,
gustoso cobrarfa los derechos de sepultura, los que tal vez le ayudaran
a nivelar su lamentable situacién econémica en una constante ban-
carrota motivada por los gastos de guerra.

Si bien los registros parroquiales y civiles son testigos elocuentes
de la desunién y de esta lucha de poder, lo es también el discurso de
la muerte civica que por esos afios manejaban no tanto los reforma-
dores ante el establecimiento del nuevo sistema de registro y de la
secularizacién de cementerios, como el alto clero y algunos conserva-
dores que luchaban, indtilmente, contra la corriente al considerar esas
medidas no s6lo como heréticas, sino también profundamente anti-
rreligiosas, tal como lo muestra el discurso pronunciado en honor a las
victimas de la Independencia en 1859:

# Dublan y Lozano, op. cit., vol. 8, p. 968.

# Archivo Parroquial y Archivo del Registro Civil de la jurisdiccién de Cuautitldn, Es-
tado de México, afios 1859-1900.

# Dublan y Lozano, op. cit., vol. 8, p. 970.
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Ayer que la aurora comenz6 a brillar en el oriente, el estampido del cafién
anuncié a México un dfa de jabilo y regocijo; hoy, ese mismo estampido le
anuncia un dfa de duelo y quebranto... Del triunfo celebrado ayer ;qué nos ha
quedado sino un tristisimo recuerdo? [...] Hoy es el dfa consagrado por la
religién y por la patria a llorar la muerte de nuestros libertadores [...] No nos
han servido los ejemplos de valor que nos dieron sino para destrozarnos unos
a otros en sangrientas luchas fratricidas, que estamos sosteniendo hace m4s
de treinta afios [...] les mostraréis tantos lugares santos profanados y saquea-
dos; la religién de nuestros padres escarnecida, sus dogmas ridiculizados, sus
ministros ultrajados, disoluciones capaces de atraer sobre nosotros la célera
del cielo, blasfemias, abominacién, escandalo [...] {Mexicanos!, ya no mas
disensiones [...] depongamos nuestros odios en las aras de nuestra santa patria
[...] unios y defended el sagrado depésito de nuestra nacionalidad.*

Tiempo después, durante el Segundo Imperio, el discurso de la
muerte civica se utiliz para convencer una vez mas a los habitantes
del pais de los beneficios que acarrearia el establecimiento de esta
forma de gobierno.

En una de las mas espléndidas y alegres celebraciones patridticas que se pre-
senciaran en la ciudad de México, el soberano augusto... dese6 consagrar a
la memoria de las virtudes civicas de nuestros libertadores un testimonio. ..
profundo de veneracién [...] Su Majestad no se encontraba en México: un
viaje al interior del pafs le impidié presidir las funciones patriticas; mas
llevé a término sus miras, encomendando este noble encargo a la emperatriz
[...] E1 15 de septiembre, a las 7:30 de la noche, conforme a lo prevenido por
SM [...] salieron del Palacio Municipal, no obstante la lluvia, en sus respec-
tivos carruajes, el Sefior Prefecto [...] en unién del Exmo. Ayuntamiento y la
Comisién Patriética. Poco tiempo después llegaron al teatro de la calle de
Vergara, llevando consigo los pendones mismos de que se sirvieran los Héroes
de la Independencia [...] Cantése en seguida un himno patriético.*

La elegante y espléndida funcion termind con un discurso en el que

# Luis G. Pastor, “Discurso pronunciado en memoria de las victimas de la independencia...”,
México, Imprenta de Andrés Baix, a cargo de Miguel Zarnoza, 1859, pp. 8,9, 15 y 16.

# “Resefia de las festividades nacionales de los dias 15 y 16 de septiembre de 1864 en la
capital del Imperio”, México, Imprenta de Andrade y Escalante, 1864.
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el soberano aparecia como el salvador de la patria. La importancia de
ese discurso radica en que para ese entonces no sélo los héroes de la
Independencia eran historia, sino también las pasadas guerras y sus
actores principales empezaban a tefiirse con el tono sepia caracterfs-
tico de los documentos de antafio y a considerarse ya no como una
fuente de virtudes, sino como fuente de experiencia, misma que ser-
virfa para guiar, en adelante, la vida de los mexicanos:

La verdadera causa de nuestra decadencia no habfa sido otra que el de haber
atacado [...] uno de los principios esenciales del Plan de Iguala [...] Hoy, que
aleccionados la inmensa mayorfa del pueblo mexicano por la dolorosa expe-
riencia adquirida en cuatro décadas de una lucha feroz y encarnizada, ha re-
conocido [...] sus errores y volvié al sendero del que jamds debié haberse
desviado [...] los pueblos [...] deben grabar [...] en su mente la historia de sus
desgracias y el origen de ellas [...] la rica herencia que nos legaron nuestros
mayores [...] desaparecerfa quizds para siempre si no deponemos en aras de la
patria los odios [...] que nos dividen, uniéndonos sinceramente para sostener
el imperio [...].%

El discurso de la muerte civica tan traido y llevado para exaltar la
unién por medio de la division, justificar la vida como la lucha de una
libertad, que para algunos era el sinénimo del restablecimiento del
viejo orden, en tanto que para otros significaba la apertura de un nue-
vo camino hacia el progreso y de una muerte que para todos tenfa un
valor heroico sélo en funcién de la defensa de esa libertad y de Ia
patria, se acercaba a su fin cuando un 16 de septiembre de 1867 se
escuchara en la ciudad de Guanajuato una oracién civica leida por
Gabino Barreda, la cual, acompafiada de otros acontecimientos, abri-
rfa una nueva etapa en el discurso de la muerte.

Para esas fechas, Maximiliano habia caido prisionero y habfa sido
fusilado en el cerro de las Campanas; habfan triunfado también el
movimiento de la Reforma y las ideas liberales. La etapa combativa
habfa terminado dando inicio a una nueva época que harfa posible

47 Idem.
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el orden para conducir a la nacién mexicana por el camino del pro-
greso.®

Con la lectura de esa Oracion, el positivismo hacfa una entrada
triunfal, enarbolando principios tales como un orden social que pusie-
ra fin a la anarquia en que se habfa debatido el pais y un orden politi-
co que permitiera el desarrollo material de los individuos mds aptos
entre los mexicanos, los que debian estar al servicio de la sociedad. En
esta nueva situacién, la misién del Estado serfa la de guardar ese orden
y fomentar los hébitos que lo hicieran posible. Fue entonces cuando
el discurso de los héroes de la Independencia y las virtudes que repre-
sentaban fue cediendo el paso a otro dedicado a los héroes de las
ciencias, de la literatura y del arte; en un discurso que, sin romper del
todo sus vinculos religiosos, exaltaba otras virtudes distintas de las de
aquellos héroes de la patria, con el fin de ofrecer al mundo la cara de
ese México de orden, paz y progreso que el positivismo demandaba.

# Leopoldo Zea, “El positivismo”, Estudios de historia de la filosofia en México, 2% ed., prél. de
Mario de la Cueva, México, Universidad Nacional Auténoma de México, 1973, p. 250.
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Lourdes Villafuerte Garcia

INTRODUCCION

La familia y su formacién es tema de reflexién en la historiograffa mexi-
cana desde hace ya casi cuatro décadas, a pesar de lo cual el tema parece
inagotable. Durante la Gltima década del siglo xx y la primera del xx, las
nuevas formas de organizacién familiar han dado lugar a un intenso de-
bate acerca de lo que la familia “debe ser” tanto en el 4mbito social como
en el institucional y en el académico, donde la formacién de la pareja y
la definicién del matrimonio han tomado una gran importancia.

El presente trabajo tiene como objetivo mostrar el proceso de secu-
larizacién de la institucién familiar, asi como sefialar cudles fueron los
cambios y las permanencias en las principales caracteristicas de la ins-
titucién matrimonial, es decir, cémo ha cambiado ese “deber ser”
tanto en el matrimonio eclesidstico como en el civil, a partir de que
éste se decretd en 1859.

LASs FUENTES
Para mostrar los caminos que ha seguido el “deber ser” respecto del matri-
monio recurriré a cuatro fuentes: la teologia de santo Tomds de Aquino!

! Sergio Ortega Noriega, “El discurso teolégico de santo Tomds de Aquino sobre el matri-
monio, la familia y los comportamientos sexuales” en Seminario de Historia de las Men-
talidades, Vida cotidiana y cultura en el México virreinal. Antologia, México, Instituto Nacional
de Antropologfa e Historia, 2000, pp. 27-73.
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(1225-1274), el Concilio de Trento (1545-1563),? el Code civil des francais,
conocido en espafiol como Cédigo Napoleon (1804)° y la Ley del ma-
trimonio civil (23 de julio de 1859).* Veamos un breve contexto de estas
fuentes.

LA TEOLOGIA TOMISTA
La teologia cristiana surgi6 y se desarroll6 desde el siglo 1y prosiguié
a lo largo de la Edad Media. Los concilios ecuménicos, comenzando
por el de Nicea (325), los concilios provinciales y el magisterio del
papa, ejercieron un férreo control del pensamiento teoldgico cristiano,
el cual creci6 sin un orden temdtico. En el siglo 1v, san Agustin de
Hipona intenté hacer una sintesis del pensamiento teoldgico; para el
siglo x11, los te6logos europeos manifestaban su interés de sistematizar
el abundante discurso teoldgico y fue entonces que comenzaron a
aparecer las “sumas” y los tratados que ordenaban ese pensamiento.
La obra del fraile dominico Tomas de Aquino destacé no tanto por
la autenticidad de su pensamiento, sino por haber realizado una muy
completa revisién del discurso teoldgico surgido hasta entonces y
haberlo ordenado y sistematizado; es decir, lo estructuré en un con-
junto coherente. El pensamiento tomista tuvo gran influencia en los
debates y definiciones del Concilio de Trento (1545-1563) y fue a
mediados del siglo xvi cuando se le declaré como la teologia oficial de
la Iglesia. Su teologfa acerca del sacramento del matrimonio es funda-

? Anastasio Machuca Diez (ed.), Los sacrosantos ecuménicos concilios de Trento y Vaticano
en latin y castellano con notas latinas de la edicién romana de 1893..., Madrid, Librerfa Ca-
télica de don Gregorio del Amo, 1903, 569 p.

3 Code civil des frangais, Parfs, Imprimerie de la République, 1804, 579 p., en: gallica.bnf.
fr/ark:/12148/bpt6k1061517.image.f1.langFR; Cédigo Napoleén, Madrid, Imprenta de la
hija de Ibarra, 1807, 426 p., en: forodelderecho.blogcindario.com/2009/06/00980-codogo-
napoleon-1807.html (consultadas el 12 de septiembre de 2012).

*“Ley del matrimonio civil” en Manuel Doblado (comp.), Coleccion de las Leyes de Reforma:
espedidas por el Excelentisimo Sefior Don Benito Judrez, presidente constitucional de la Repri-
blica, edicién facsimilar, Guanajuato, Direccién General de Turismo del Estado de Guana-
juato, 1860, pp. 40-47, en: www.inehrm.gob.mx/pdf/documento_leymatrimonio.pdf
(consultada el 17 de septiembre de 2012).
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mental porque defini6 las caracteristicas de esta institucion tal como
ahora la conocemos.

ErL Concirio pE TRENTO

El Concilio de Trento fue una reunién muy importante que se dio en
el contexto de la Contrarreforma, por lo que se discutieron diversas
afirmaciones planteadas por los protestantes: aspectos pastorales, ad-
ministrativos, doctrinales y disciplinares. Los decretos promulgados
pusieron en claro temas como el pecado original, la gracia, la
justificacion,’ la misa y los sacramentos.

La sesiéon XXIV (11 de noviembre de 1563) se dedicé a discutir los
aspectos dogmaticos y formales del matrimonio; y es a partir de estas
definiciones que se instaurd el matrimonio con las caracteristicas y
ceremonias que nos son familiares. Las disposiciones de Trento, tanto
en la doctrina como en la disciplina, se consolidaron en la cristiandad
y permanecieron sin cambio alguno; muestra de ello es que el habla
popular tiene una expresion para referirse al matrimonio tridentino:
casarse “como Dios manda”.

EL Cépico NaPOLEON

Los cambios sociopoliticos y de pensamiento que tuvieron lugar a raiz

de la Ilustracién y de la Revolucién francesa propiciaron la creaciéon

de nuevos conceptos sociales, asi como nuevos instrumentos que nor-

maron la interaccién entre los ciudadanos y las instituciones.®
Durante el gobierno revolucionario surgieron instrumentos norma-

tivos tan importantes como la Declaracion de los derechos del hombre vy

5 Justificacién: “Don salvifico por el que los seres humanos se hacen justos y, en consecuen-
cia, aceptables para Dios. La discusién fue el valor que se le daba a la fe y a las obras
conformes con la ley”. Gerald O’Collins, S.J. y Edward G. Farrugia, S.J., Diccionario
abreviado de teologia, Estella, Editorial Verbo Divino, 2002.

¢ En Espafia y su imperio, la imparticién de la justicia era una de las funciones primordiales
del Estado, y para operarla se recurrié durante siglos a la jurisprudencia que con el tiempo
dio lugar a la codificacién (Leyes de Partida, siglo X111) y a las recopilaciones de leyes; destacan
por su importancia la Nueva Recopilacion de Leyes de Espafia (1567), la Recopilacion de Leyes
de los Reinos de las Indias (1680) y La Novisima Recopilacion de Leyes de Espafia (1805).
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del ciudadano y la Constitucién de 1791. Durante el gobierno consular
de Napoleén Bonaparte, se redacté el Code civil des francais, llamado
también Cddigo Napoleén, mismo que se publico en 1804.

Al promulgarse la Constitucion de 1791, Jean-Jacques Régis de
Cambacéres trabajé en varios proyectos de cédigo civil presentados
en 1793, 1794 y 1796. El 14 de agosto de 1800, Napoleén nombré
la Comisién Redactora del Cédigo Civil presidida por Cambacéres.”
El Code civil des frangais se promulgé el 21 de marzo de 1804 y fue
el modelo de los cédigos civiles de buena parte de Europa.! Como
sabemos, Espafia estuvo regida por los franceses entre 1808 y 1814,
por ello el Cédigo Napoledn estuvo vigente en Espafia: asi, desde
1809 el Code ciwvil des frangais fue traducido al espafiol y publicado
en Madrid.

El cédigo estd dividido en un titulo preliminar y tres libros, cada
uno de ellos dividido en titulos y en capitulos, los cuales estdn com-
puestos por cierto nimero de leyes. El libro primero se titula “De las
personas” y se refiere a sus derechos civiles. Esta dividido en once ti-
tulos, de los cuales el V se titula “Del matrimonio”, en cuyos ocho
capitulos se establecen los requisitos para casarse, las formalidades para
celebrar el matrimonio, los impedimentos, los juicios de nulidad, los
derechos y obligaciones que tienen los casados, la disolucién del ma-
trimonio y las segundas bodas.’

LA LEY DEL MATRIMONIO CIVIL DEL 23 DE JULIO DE 1859
Al término de la Guerra de Independencia, el dltimo virrey de Nueva
Espafia Juan O’Donoji y Agustin de Iturbide, entre otros, firmaron los

" La comisién estaba formada por Jacques de Maleville, Jean Etienne Marie Portalis,
Francois Denis Tronchet y Félix Julian Jean Bigot de Préameneu, quienes eran expertos
en derecho de costumbres y derecho escrito en las distintas regiones de Francia.

8Jorge E Caraza Pinto, “Cédigo Napoleén. Resefia histdrica y estructura”, en: www.notarfa36df.
com.mx/site/images/stories/articulos/codigo.pdf (consultada el: 20 de septiembre de 2012).

° Op. cit., Cédigo Napoledn, pp. 30-43 [54-67]. En las citas de este c6digo el lector encon-
trard dos numeraciones de pdgina, la primera es la que aparece en el documento facsimi-
lar y la segunda —entre corchetes— corresponde al nimero de la exposicién digital en
el web consultado.
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Tratados de Cérdoba el 24 de agosto de 1821; en ellos se reconocia la
independencia de México y se cre6 una Junta Provisional Gubernati-
va que gobernarfa al nuevo pafs conforme a las leyes vigentes en todo
lo que no se opusiera al Plan de Iguala, de tal manera que las leyes
castellano-indianas siguieron vigentes en la nueva nacién.

Las instituciones coloniales de justicia civil siguieron funcionando
y con mas razén las instituciones eclesidsticas; asi, la manera legal de
fundar una familia siguié siendo el matrimonio catélico, pues de él
provenian todos los derechos civiles de los casados: el estatuto de
casado/a, de emancipado/a, la legitimidad de los hijos, los derechos en
la transmision de los bienes, la manera de partir los bienes en caso de
separacion, etcétera.

Durante la primera mitad del siglo xix hubo una cantidad impor-
tante de textos que sentaban las bases para la elaboracién de una
constitucién.'® Generalmente, estos documentos manifestaban su
reconocimiento de la religién catélica como oficial, sin tolerar otras.

No fue sino hasta la década de los afios 50 del siglo x1x cuando las
cosas empezaron a cambiar con el arribo de una generacién de politi-
cos liberales al gobierno de Ignacio Comonfort, tales como José Maria
Lafragua, Ignacio de la Llave, Ezequiel Montes, José Marfa Iglesias,
Manuel Payno, Miguel Lerdo de Tejada y Benito Judrez, quienes co-
menzaron el proceso de laicizacién del Estado.!!

Esta generacién de politicos liberales tuvo la visién de que la Igle-
sia, férrea opositora a la Constitucion de 1857 y usufructuaria de fueros
y privilegios, era un lastre para la fundacién de un Estado moderno.

1% Algunos ejemplos fueron el Reglamento Politico Provisional del Imperio Mexicano del 18 de
diciembre de 1822, el Acta Constitutiva de la Federacién Mexicana del 31 de enero de 1824,
predmbulo de la Constitucién Federal de los Estados Unidos Mexicanos publicada el 5 de oc-
tubre de 1824. Los conservadores, partidarios de una repdblica centralista, propusieron las
Bases Constitucionales del 23 de octubre de 1835, que precedieron a las Siete Leyes Consti-
tucionales del 30 de diciembre de 1836. En la Segunda Republica Federal se restableci6 la
Constitucién de 1824, pero en 1847 se instalé el Congreso Constituyente que, durante
la guerra con Estados Unidos, elaboré El Acta Constitutiva y de Reformas de 1847, por men-
cionar sélo algunas. Oscar Cruz Barney, Historia del derecho en México, México, Oxford
University Press, 1999, 758 p., pp. 526-537.

1 Pedro Salmerén, Judrez. La rebelion interminable, México, Planeta, 2007, 216 p., passim.
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Por otra parte, si bien la institucién eclesidstica gozaba de prestigio
entre la poblacién debido a la visién que las personas en general tenfan
de ella como autoridad moral, lo cierto es que, como parte de la es-
tructura de la Iglesia Romana, su actividad politica estaba al lado de
los conservadores.

Mucho camino hubieron de andar Judrez y sus compafieros desde
que el primero fue puesto en libertad, el 11 de enero de 1858, del
encarcelamiento que le habfa impuesto Comonfort hasta su llegada a
Veracruz el 4 de mayo del mismo afio: Querétaro, Guanajuato, Gua-
dalajara, Colima, Manzanillo, Panam4, La Habana, Nueva Orleans.

Mientras en la ciudad de México se asent6 el gobierno conservador
con Félix Zuloaga como presidente a partir de las Bases Orgdnicas de
1843, en Guanajuato el presidente constitucional Benito Judrez formé
su gabinete con sus compafieros Melchor Ocampo, Guillermo Prieto,
Manuel Ruiz y Leén Guzmén. Una vez instalado el gobierno de Juarez
en Veracruz propusieron un programa de gobierno.!? El propésito
esencial sefialado en el Manifiesto a la Nacién fue lograr que los prin-
cipios de la Constitucién de 1857 se arraigaran en la sociedad.

Si bien Judrez hablaba de un plan general para la reforma de la
nacién, le dio un lugar importante a la neutralizacién del poder poli-
tico de la Iglesia catdlica, pues la primera medida que propone se re-
fiere a la relacion entre las dos instituciones: “En primer lugar [...]
desarmar de una vez a esta clase [el clero] de los elementos que sirven
de apoyo 4 su funesto dominio”, por lo cual declara la total indepen-
dencia de los negocios del Estado y la Iglesia; es decir, declara la laici-
zacion del Estado.

En el México del siglo x1x, se trabajé mucho para formar el cuerpo
legislativo de la nueva nacién, pero la continua disputa entre los par-

12 Benito Judrez, “Manifiesto de don Benito Judrez a la Nacién en el que explica el pro-
grama de su gobierno durante su permanencia en Veracruz (7 de julio de 1859)”, en
Romidn Iglesias Gonzdlez (compilador), Planes politicos, proclamas y manifiestos y otros
documentos de la Independencia al México moderno, 1812-1940, pp. 361-373, en: biblio.
juridicas.unam.mx/libros/1/121/18.pdf (consultada el 13 de septiembre de 2012). En las
citas textuales de leyes y decretos conservé la ortograffa y puntuacién original.

1 Ibidem, pp. 362-363.
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tidarios de la republica federal y la central retrasé hasta el dltimo
tercio de ese siglo la promulgacion del Cédigo Civil. El paso definiti-
vo lo da el grupo de liberales, quienes propusieron una serie de leyes
(Leyes de Reforma) con el fin de contrarrestar el inmenso poder eco-
némico, politico y social de la Iglesia catdlica. Las Leyes de Reforma
que atafien a la formacién de la pareja son la Ley del Matrimonio Ciwil
del 23 de julio de 1859 y la Ley Orgdnica del Registro Civil o Ley sobre el
Estado civil de las personas del 28 de julio de 1859.

Los cuatro documentos propuestos le dan un lugar importante al
matrimonio debido a sus significativas repercusiones sociales, por lo
que me propongo un sencillo ejercicio de comparacién con el fin de
observar cudles fueron los cambios y hacia dénde apuntaba el discurso
de las instituciones respecto del “deber ser” en el matrimonio.

Para los fines de este trabajo, s6lo me referiré a cinco aspectos: la
definicién del matrimonio, el consentimiento, la jurisdiccién sobre €1,
los impedimentos y el ceremonial.

DEFINICION DEL MATRIMONIO

Durante la Edad Media el matrimonio era un contrato civil y un acto
social mediante el cual se acordaba la unién de dos familias y sus bie-
nes, y la intervencion de la Iglesia se reducia al papel de testigo como
parte de la comunidad; pasado el tiempo, la Iglesia comenzé a exigir
que los recién casados recibieran la bendicién de un sacerdote, ya sea
en el tdlamo o en la puerta de la Iglesia.

Hacia el siglo x11, después de largas discusiones en las que intervi-
nieron connotados intelectuales como Hincmaro de Reims (845-882),
Bucardo de Worms (1000-1025), Ivo de Chartres (1091-1116), Gra-
ciano (;7-1160) y Pedro Lombardo (c. 1095-1160), el papa Alejandro
[II (1110-1181) establecié una reforma acerca del matrimonio, otor-
gandole las caracteristicas que hoy conocemos.'

14 James A.Brundage, La ley, el sexo y la sociedad cristiana en la Europa medieval, México, Fondo
de Cultura Econémica, 2000. Véanse los capitulos V' y VI, pp. 192-269, y VIII, pp. 333-417.
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En el siglo x11 surgi6 la obra de uno de los grandes pensadores de
la cristiandad: santo Tomds de Aquino, cuyo libro clave es la Suma
Teoldgica. Entre los muy variados temas que tocé encontramos el del
matrimonio, referido en el capitulo de los sacramentos. Si bien santo
Tomads consideraba la institucién matrimonial como un sacramento,
no desconocié el contrato que tiene como base. "

Para santo Tomés, los fines del matrimonio son la generacién y la
educacién de la prole y la ayuda mutua entre los esposos. El coito con-
yugal coopera a conseguir los tres bienes del matrimonio: la prole, la
fidelidad y el sacramento, los cuales entrafian importantes consecuencias
sociales, pues de la fidelidad de la pareja deriva la certeza de la paternidad,
fortalece la amistad entre los esposos y conserva la armonia social.

El matrimonio debe tener las caracteristicas de unicidad (con una
sola pareja), pues la multiplicidad de parejas serfa perjudicial para la
prole, y de indisolubilidad, la cual contribuye a evitar injusticias como
el abandono de la mujer cuando ya no es joven ni bella ni fecunda y
fortalece la amistad entre los cényuges. El matrimonio cristiano sélo
se disuelve en tres casos: a) por la muerte de uno de los conyuges; b)
por el “privilegio paulino”, que consiste en que si una pareja contrajo
un matrimonio vélido en su gentilidad y uno de ellos se convierte al
cristianismo y el otro no, se disuelve el vinculo en favor del cristiano;
¢) cuando habiendo contraido un matrimonio valido uno de los cén-
yuges, antes de la consumacién del matrimonio, entra a una orden
religiosa.!®

En la XXIV sesién del Tridentino celebrada el 11 de noviembre de
1563 se definieron las caracteristicas del matrimonio tomando y dan-
do fuerza de ley universal a los conceptos tomistas. El matrimonio estéd
tratado en dos partes: la primera se refiere a la doctrina; es decir, al
aspecto dogmdtico; y la segunda a la disciplina, o sea, a la forma en
que se debe contraer.

La doctrina retomé los conceptos tratados por El Aquinate vy les
dio forma de dogmas que por definicién son incontestables. La doctri-

5 Ortega, op. cit., pp. 43-56.
16 Ibidem, pp. 45-47.
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na del matrimonio estd contenida en doce canones; cuatro de ellos
definen las caracteristicas de sacramentalidad, de unicidad y de indi-
solubilidad.

Acerca del carécter sacramental, el Tridentino dice: “Si alguno
dijere que el Matrimonio no es verdadera y propiamente uno de los
siete Sacramentos de la ley Evangélica, instituido por Cristo nuestro
Sefior, sino introducido por los hombres en la Iglesia, y que no con-
fiere gracia, sea excomulgado”.!?

El canon II define el dogma de la unicidad diciendo que “si alguno
dijere que es licito 4 los cristianos tener 4 un mismo tiempo muchas
mujeres, y que esto no estd prohibido por ninguna ley divina, sea
excomulgado”.'®

El texto conciliar define la indisolubilidad en los cdnones V y VII
donde se muestra con claridad la posicién de la Iglesia ante el divorcio
desvinculante al descartar las causales que antafio habian sido validas

para la separacién al apuntar que:

Si alguno dijere que se puede disolver el vinculo matrimonial por causa de
herejfa, 6 de cohabitacién molesta, 6 ausencia excesiva de uno de los cényu-
ges, sea excomulgado."”

Si alguno dijere que la Iglesia yerra cuando ha ensefiado y ensefia, segin la
doctrina del Evangelio y de los Apéstoles, que no se puede disolver el vincu-
lo del Matrimonio por el adulterio de uno de los dos consortes; y cuando
ensefia que ninguno de los dos, ni aun el inocente que no dio motivo al adul-
terio, puede contraer otro Matrimonio viviendo el otro consorte; y que cae
en fornicacién el que se casare con otra dejada la primera por addltera, o la
que, dejando al adultero, se casare con otro, sea excomulgado.?

La férmula “Si alguno dijere [...] sea excomulgado” no deja lugar
a dudas acerca de que se considera herejfa lo que contradiga esta doc-
trina.

7 Machuca, op. cit., canon I, p. 303.
18 Ibidem, canon II, p. 303.

19 Ibidem, canon V, p. 303.

20 Jbidem, canon VII, p. 304.

93



LourpEs VILLAFUERTE GARCiA

Estas caracteristicas del matrimonio prevalecen hasta ahora en el
ambito eclesidstico; ;qué encontramos en las normas civiles del siglo
X1x?

El Code civil des francais de 1804 es muy importante en el desarrollo
de la legislacion civil tanto europea como americana, pues rapidamen-
te fue adoptado como principio en varios paises. En Espafia estuvo
vigente durante la ocupacién francesa.

Con este codigo se establecié el matrimonio civil, definido como
un contrato celebrado entre dos personas ante la autoridad civil, cuyo
representante era el oficial del estado civil. El cédigo francés retomé
la caracteristica de unicidad del matrimonio; pero no el de la indiso-
lubilidad, ya que el c6digo prevenia el divorcio desvinculante al decir:
“No se puede contraer segundo matrimonio mientras no se disuelva
el primero”;?! por otro lado, en el capitulo VII apuntaba:

El matrimonio se disuelve:

1° Por la muerte de uno de los cényuges.

2° Por el divorcio legalmente declarado.

3° Por la condenacién definitiva de uno de los cényuges 4 pena que lleve
consigo la muerte civil.??

El Estado francés decidi6 enfrentar uno de los temas mds sensibles
de la unién de pareja, pues la indisolubilidad era una norma demasia-
do definitiva que en la prictica no se podia cumplir, por lo que la
autoridad civil decidié definir y controlar la manera en la que las
personas se separaban.

En el México del siglo x1x, el decreto de Judrez para promulgar la
ley del matrimonio civil del 23 de julio de 1859 tom¢é como base la
declaracién que se habfa hecho de la separacion de los negocios del
Estado y la Iglesia; asimismo, declaré la cesaciéon del poder que el so-
berano habia delegado en la Iglesia para que mediante su intervencién

21 Op. cit., Cédigo Napoleén, libro I, titulo V, capitulo I, articulo 146, p. 30 [54]. En ade-
lante usaré las abreviaturas lib., tit., cap. y art.
22 Ibidem, lib. I, tit. V, cap. VII, art. 227, p. 43 [67].
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en el contrato matrimonial, éste surtiera todos los efectos civiles. Al
retomar el control sobre él, hace las definiciones y dispone las solem-
nidades que la celebracion del contrato debe tener para su validez, lo
cual debe constar directamente a las instituciones del Estado. Se de-
fine al matrimonio, retomando el cédigo francés, como un contrato
civil que se celebra ante la autoridad del Estado® y deja muy claro que
de ello derivan todos los efectos civiles, sin poner reparo alguno a que
las personas que lo deseen contraigan matrimonio eclesidstico.

El matrimonio civil mantiene las caracteristicas, ya conocidas, de
unicidad e indisolubilidad. La primera se describe como “un solo hom-
bre con una sola mujer”;** asimismo, prohibe la bigamia y la poligamia,
bajo las penas usuales. En el segundo punto, la ley mexicana de 1859
se aleja del codigo francés, que si previene el divorcio desvinculante,
pues apunta que el matrimonio es indisoluble y s6lo termina el vincu-
lo por la muerte de alguno de los cényuges.”” Sin embargo, previene
la separacién temporal de los conyuges, al cual llama “divorcio”, pero
sefiala que las personas no pueden casarse de nuevo porque persiste el
vinculo.?

La jerarquia catdlica mexicana, en consonancia con la autoridad
pontificia reaccionan en contra de tal definicién basdndose en la alo-
cucion Acerbissimum vobiscum dada por Pio IX el 27 de septiembre de

2 Doblado, op. cit., art. 1°, p. 40.

% Ibidem, art. 3, p. 40.

5 Ibidem, art. 4, p. 40.

26 Ibidem, arts. 20 y 21, p. 45. El articulo 21 de la ley enumera las causas para el divorcio:
1. El adulterio en las modalidades de prostitucién de la esposa por parte del marido o el
concubinato publico del esposo. Si uno de los cényuges acusa al otro de adulterio y no
logra comprobarlo en un juicio es causal de divorcio.

2. El conciibito con la mujer de manera tal que resulte contra los fines esenciales del
matrimonio, sin mencionar cudles son, aunque de acuerdo a los referentes culturales de
la sociedad del siglo x1x, podrian ser la reproduccién y la ayuda mutua.

3. La incitacién persistente al crimen de parte de alguno de los cényuges.

4. La crueldad excesiva de alguno de los cényuges para con el otro.

5. La enfermedad grave y contagiosa de alguno de los cényuges.

6. La demencia de alguno de los esposos que implique peligro para la vida del otro, para
lo cual se deber seguir un juicio.
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1852, donde se descalifica el matrimonio civil citando casi textual-
mente el canon I del decreto tridentino y afiadiendo

y que, por tanto, no puede darse el matrimonio entre los fieles sin que sea al
mismo tiempo sacramento, y, consiguientemente, cualquier otra unién de
hombre y mujer entre cristianos, fuera del sacramento, sea cualquiera la ley,
aun la civil, en cuya virtud esté hecha, no es otra cosa que torpe y pernicioso
concubinato tan encarecidamente condenado por la Iglesia; y por tanto, el
sacramento no puede nunca separarse del contrato conyugal.?’

Las caracteristicas del matrimonio civil dadas en la ley promulgada
por Judrez retoman casi todo lo expuesto acerca del matrimonio tradi-
cional, pero varias disposiciones y formalidades cambian de sentido para
dar fuerza al contrato civil. El “soberano”, es decir, quien posee la auto-
ridad suprema, mencionado en este decreto, ya no es “el principe”, cuyo
poder emanaba de Dios, sino el Estado, emanado del pueblo.

EL CONSENTIMIENTO

Si bien para celebrar cualquier contrato se requiere el consentimiento
de las partes que lo celebran, el contrato matrimonial implicé, desde
épocas muy antiguas, muchas discusiones para acordar los términos de
éste. En el curso de las complejas discusiones acerca del matrimonio,
una de las cuestiones fue ;cudl era el elemento que hacia valido un
matrimonio: el consentimiento o la consumacién?

Hincmaro de Reims (845-882) y Graciano (;?-1160) concedieron
importancia a la consumacién (sexo conyugal) como elemento vali-
dador del matrimonio, pero recibieron muchas criticas por conceder
tanto valor al sexo.?® En cambio, Ivo de Chartres (ca. 1040-1116),

21 Enrique Denzinger, El magisterio de la Iglesia. Manual de los simbolos, definiciones y
declaraciones de la Iglesia en materia de fe y costumbres, Barcelona, Herder, 1997, 618,
p. 385.

% Brundage, op. cit., pp. 150 y 247-253. Graciano era maestro de la escuela de derecho
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Pedro Lombardo (ca. 1095-1160) y Huguccio (;2-1210) se inclinaron
por la tesis del consentimiento. En lo referente al papel de la consu-
macion, Ivo de Chartres opinaba que una vez dado el consentimiento,
el signo de la unién de Cristo con su Iglesia estaba dado, hubiera o no
consumacién.?’

Pedro Lombardo (ca. 1095-1160) sostuvo la teoria consensual di-
ciendo que el vinculo matrimonial era resultado sélo y exclusivamen-
te del consentimiento de los novios en tiempo presente, ya que en
tiempo futuro era un compromiso. Huguccio, influyente critico del
tratado matrimonial de Graciano, abrazé la opinién de Lombardo,
pero ademds dio realce a la libertad para el consentimiento, con lo que
el papel de la consumacién quedé relegado. Por otra parte, en esta
época comenz6 a definirse el matrimonio como un sacramento, posi-
cién discutida por el propio Huguccio y otros estudiosos. Finalmente,
el papa Alejandro 111 (1110-1181) establecié una reforma acerca del
matrimonio, otorgandole las caracteristicas que hoy conocemos.*®

Santo Tomds de Aquino tomé posicién en favor del libre consen-
timiento de la pareja para la validez del matrimonio:

El consentimiento que causa el matrimonio debe ser libre, sin coaccién ni
violencia sobre la voluntad, pues de lo contrario no se realiza el signo sacra-
mental de la unién de Cristo con su Iglesia, que se unen en un libre acto de
amor. El miedo grave, que se define juridicamente como la conmocién del
dnimo causada por un peligro presente o futuro, destruye el consentimiento
y no causa matrimonio.’!

El hombre y la mujer consienten mutua y libremente en otorgar a
su pareja el dominio de su cuerpo, lo cual debe hacerse por palabras

de Bolonia y separé el derecho canénico de la teologfa, al escribir el libro Concordia de
cdnones discordantes (Concordia discordantium canonum), conocida también como Decretum,
el cual se convirtié en libro de texto para la ensefianza del derecho canénico. Los casos
27 al 36 trataban sobre temas del matrimonio y el ejercicio sexual; a esta parte de la obra
se le conoce como Tratado del matrimonio (Tractatus de matrimonio).

2 Ibidem, pp. 199-206 y 272-286.

 Ibidem, pp. 274-275 y 335-340.

1 Ortega, op. cit., p. 48.
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de presente; es decir, los contrayentes deben expresar la aceptacién en
tiempo presente diciendo “acepto”, pues si lo hacen en futuro (“acep-

29

taré”) se trata de una promesa y no causa el vinculo. Este consenti-
miento implica la cépula conyugal. Los padres de familia quedan ex-
cluidos de la libre decision de sus hijos, pues la uniéon matrimonial es
entre personas y no entre linajes. Se prohibe a los padres y otros deu-
dos ejercer coaccién alguna en los contrayentes ni para impedir un
matrimonio que se desea ni para contraer uno que no apetece.

En el Concilio de Trento, el asunto del consentimiento esti conte-
nido en el “Decreto de reforma del matrimonio”,** que marca la dis-
ciplina acerca del matrimonio como una de las disposiciones mds
importantes, ya que era el elemento que causaba el vinculo. Al res-
pecto el decreto dice:

siendo en extremo detestable atentar contra la libertad del matrimonio y que
provengan injurias de los mismos de quienes se espera justicia, manda el
santo Concilio a todos, de cualquier grado, dignidad y condicién que fueren,
bajo pena de excomunidn, en que incurrird ipso facto, que de ningin modo
obliguen directa ni indirectamente a sus sibditos, ni a nadie 4 contraer ma-
trimonio contra su voluntad.”

Aqui hay que hacer notar que era una costumbre muy afieja que
los padres decidieran o cuando menos intervinieran en el matrimonio
de los hijos. Con el Tridentino se excluy6 a los padres de familia defini-
tivamente del consentimiento matrimonial y se consideré la libertad
de éste como una conditio sine qua non para la validez del matrimonio.

En las disposiciones napolednicas y dado que se consideraba al
matrimonio como un contrato civil, se estatuyé la validez del matri-
monio mediante el consentimiento, y aunque no se mencionaba ex-
presamente la libertad del mismo, es de suponer que un contrato civil
como éste requiere la libertad para concertarlo.*

32 Machuca, op. cit., p. 305-316.
33 Ibidem, capitulo IX, pp. 315-316.
* Op. cit., Cédigo Napoledn, lib. 1, tit. V, cap. I, art. 146, p. 30 [54].
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n la ley mexicana acerca del matrimonio civil, el articulo
En la ley del mat 1, el articulo 1°
manda que “Para su validez bastard que los contrayentes, previas las
formalidades que establece esta ley, se presenten ante aquella [autori-

a espresen libremente la voluntad que tienen de unirse en
dad] y esp lib te | luntad que t d
matrimonio”.”

A cambio, las dos normas civiles decimondénicas devuelven a los

padres de familia el poder de intervenir en el casamiento de sus hijos,

lo cual veremos mas adelante.

LA JURISDICCION

A lo largo del siglo x1 se desarrollé una corriente dentro de la Iglesia
catdlica que quiso hacer una reforma con el fin de preservar el funcio-
namiento de ésta frente a la posiciéon de algunos miembros de su je-
rarquia que estaban respondiendo a los intereses de los sefiores feuda-
les. Los reformistas pretendian la renovacién del derecho canénico,
asf como la creacién de un sistema de tribunales eclesidsticos; asimis-
mo, querfan extender la jurisdiccién de la institucién.

Respecto de la posicién de los reformistas frente al matrimonio,
propusieron que los asuntos matrimoniales fueran de la exclusiva ju-
risdiccién de los tribunales de la Iglesia, para anular las leyes consue-
tudinarias y hacer prevalecer el derecho canénico.* Para el siglo x1,
santo Tomas reconocia la jurisdiccién de la Iglesia sobre las causas
matrimoniales. Fue la institucién eclesidstica quien marc6 las normas
de la alianza, excluyendo a las familias de la decisién matrimonial, y
establecio las reglas para determinar la capacidad de las personas para
acceder al vinculo asi como su duracién. Todos estos preceptos forma-
ron un modelo articulado, que en manos de una institucién politica
como la Iglesia le otorgé un poder enorme sobre los fieles.*”

En el concilio de Trento hay ocho cdnones que se refieren a la labor

% Doblado, op. cit., art. 1°, p. 40.
36 Brundage, op. cit., pp. 194-199.
37 Ortega, op. cit., pp. 53-56.
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ordenadora de la Iglesia catélica y a su jurisdiccién sobre las causas
matrimoniales. El canon XII dice con toda claridad: “Si alguno dijere
que las causas matrimoniales no pertenecen a los Jueces eclesidsticos;
sea excomulgado”;*® en el canon IV se consagra como dogma que la
Iglesia tiene la potestad para definir los impedimentos dirimentes para
casarse (que son los planteados por santo Tomds de Aquino),* los
grados de consanguinidad y conceder dispensas a este impedimento.*

Asimismo, la institucién eclesidstica se arroga el derecho a definir
cudles son la forma y las ceremonias que deben llevarse a cabo para
contraer un matrimonio valido y en qué tiempos del afio*! define con
toda claridad la prohibicién de casarse para los clérigos;* la Iglesia
puede conceder la separacién de los conyuges mediante un juicio en
el que ésta tiene jurisdiccion exclusiva;* asimismo, determina su de-
recho a dirimir el matrimonio rato no consumado cuando uno de los
cényuges entra en una orden religiosa.** Hay una prohibicién expli-
cita acerca de las bondades de la virginidad y el celibato.* ;Cual fue
el panorama en el siglo x1x?

Desde luego, el objetivo mds importante tanto en el Code civil des
francais como en la Ley de 1859 fue hacerse de la jurisdiccién acerca
de los asuntos matrimoniales.

El Cédigo Napoledn establecié en el articulo 8° que “todo francés
gozara de los derechos civiles”, y también debe registrar su estado civil:
al nacer se debe registrar el nacimiento de un francés, al casarse debe
acudir al oficial del estado civil y contraer matrimonio segtn lo esta-
blecido por la ley, siendo ésta la que declara valido el matrimonio y

38 Machuca, op. cit., canon XII, p. 305.

39 Ibidem, canon 1V, p. 303. Dirimir. Deshacer, disolver, desunir, ordinariamente algo in-
material. Dirimir el matrimonio. Real Academia Espafiola, Diccionario de la lengua espa-
flola, 22* edicién, Madrid, Real Academia Espafiola, 2001.

0 Ibidem, canon 111, p. 303.

# Tbidem, canon XI, p. 305.

# Ibidem, canon IX, p. 304.

# Ibidem, canon VIII y XII, pp. 304 y 305.

# Ibidem, canon VI, p. 303. Matrimonio rato. El celebrado legitima y solemnemente que
no ha llegado a consumarse.

# Ibidem, canon X, p. 305.
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quien garantiza los derechos de la pareja casada. En los casos de impe-
dimentos para casarse, de nulidad de matrimonio o de divorcio, la
autoridad civil es quien tiene la jurisdiccién para conocerlos.*

La Iglesia catdlica, desde su llegada a la Nueva Espafia, se encargd
de administrar y registrar los eventos y rituales que marcaban los mo-
mentos importantes de la vida de las personas, pues el nacimiento
estaba asociado con el bautismo, la llegada a la edad adulta con el
matrimonio y la muerte con los rituales funerarios, entre ellos el en-
terramiento; es decir, la Iglesia estaba vinculada con estos tres momen-
tos y su presencia en ellos marcaba no s6lo una omnipresencia, sino
una influencia moral y un control muy efectivo sobre las personas. Es
por ello que Judrez considera indispensable la fundacién del Registro
Civil, acerca de lo cual dice:

El Registro Civil es, sin duda, una de las medidas que con urgencia reclama
nuestra sociedad, para quitar al clero esa forzosa y exclusiva intervencién que
hasta ahora ejerce en los principales actos en la vida de los ciudadanos, [...]
una vez celebrados esos actos ante la autoridad civil, surtan ya todos sus efec-
tos legales.*’

El 28 de julio de 1859 se decreté la Ley Orgdnica del Registro Ciwil
como una medida encaminada a hacer efectiva la separacion de los
asuntos de la Iglesia y el Estado.*® ;Por qué era tan importante tomar
el control sobre el registro del estado civil de las personas? Porque
tales actos tenfan efectos legales en la vida de éstas; por ejemplo, el
nacimiento de un nifio se registraba ante la Iglesia al bautizarlo, pero
ese registro tenfa ciertas caracteristicas, pues un recién nacido era
registrado como “legitimo” o “ilegitimo”, segiin sus padres estuvieran
o no unidos en legitimo matrimonio, es decir, por el rito catélico. Pero
tales denominaciones incidfan en el futuro del nifio, pues tener el

# Op. cit., Cédigo Napoleén, lib. 1, tit. I, cap. I, art. 8, p. 3 [27]; el registro del nacimiento
lib. I, tit. II, cap. II, art. 55, 56 y 57, p. 12 [36].

1 Ibidem, p. 365.

# Cruz Barney, op. cit., pp. 548-549.
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estatuto de ilegitimo le hacfa mas dificil, o le anulaba, el acceso a
ciertos circulos sociales, a estudios académicos o a trabajos de cierta
calidad. Asimismo, el acceso al cementerio se limitaba si el difunto
se habfa suicidado, lo cual incidia en la consideracién social de sus
deudos.

El matrimonio era un capitulo aparte, pues de él dependia buena
parte de los derechos y efectos civiles, tales como la consideracién
moral —que era un bien social—, la legitimidad de los hijos, el acce-
so a las herencias, a la emancipacién de las personas, a los bienes ga-
nanciales, entre muchos otros.

En la ley mexicana de 1859, la reivindicacion de la jurisdiccion
para el Estado fue claramente explicada en los dos primeros parrafos
del decreto:

Que por la independencia declarada de los negocios civiles del Estado respec-
to de los eclesidsticos, ha cesado la delegacion que el soberano habfa hecho
al clero para que con solo su intervencion en el matrimonio, este contrato
surtiera todos sus efectos civiles:

Que reasumiendo todo el ejercicio del poder en el soberano, éste debe
cuidar de que un contrato tan importante como el matrimonio, se celebre con
todas las solemnidades que juzgue convenientes 4 su validez y firmeza, y que
el cumplimiento de estas le conste de un modo directo y auténtico.*

Al retomar el control sobre la institucién matrimonial, el Estado
mexicano hizo las definiciones y dispuso las solemnidades que la cele-
bracién del contrato debfa tener para su validez. El Estado estarfa, en
adelante, representado por un funcionario que registraria el estado
civil de las personas: el encargado del registro civil.

Ciertamente, la jerarquia eclesidstica no se quedé callada, pues en
la alocucién de Pio IX, el pontifice dijo: “[...] el sacramento no puede
nunca separarse del contrato conyugal y pertenece totalmente a la

# Doblado, op. cit., p. 40.
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potestad de la Iglesia determinar todo aquello que de cualquier modo
pueda referirse al mismo matrimonio”.

A pesar de la condena papal, el Estado mexicano reivindicé la ju-
risdiccién sobre los asuntos del matrimonio civil. De estos requisitos
y solemnidades hablaremos a continuacion.

LOS IMPEDIMENTOS

Santo Tomds define los impedimentos como las circunstancias que se
oponen a la validez del acto, ya sea porque vician o anulan la libertad
del consentimiento o porque inhabilitan a las personas para celebrar
el contrato que entrafia. Los impedimentos que dirimen el matrimonio
deben darse antes de contraido, si se dan después, no lo invalidan.*®

Los impedimentos son de dos tipos: los que vician la libertad de
consentimiento y los que inhabilitan a las personas para contraer
matrimonio.

Los impedimentos que vician la libertad de consentimiento son los
siguientes:

Impedimento de coaccién. Estd ligado, de alguna manera, con la li-
bertad de consentimiento y es el miedo grave que anula la libertad de
alguno de los contrayentes.

Impedimento de error. Se da cuando uno de los contrayentes igno-
ra algo esencial para el matrimonio o acerca de la persona con quien
se casa.

Impedimento de locura. Cuando alguien no tiene uso de la razén no
estd en condiciones de consentir un casamiento.

Impedimento condicion servil. Este impedimento se da cuando uno
de los contrayentes tiene condicién de esclavo y el otro lo ignora, pues
estando el esclavo a merced de su amo, serfa dificil o imposible la
cohabitacién de los conyuges, y esta circunstancia afecta el consenti-
miento.

0 Ortega, op. cit. Para los impedimentos canénicos véase el apartado “Los impedimentos
para contraer matrimonio”, pp. 50-53.
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Los impedimentos que inhabilitan a las personas para contraer
matrimonio son los siguientes:

Impedimento de impotencia. Se da cuando uno de los contrayentes
esta imposibilitado para realizar el coito y el otro lo ignora. Si el cén-
yuge apto para la cépula lo sabfa antes de casarse y manifest6 su con-
sentimiento, el matrimonio es valido.

Impedimento por defecto de edad. Este impedimento se presenta
cuando alguno de los cényuges es menor de 14 afios (si es hombre) o
de 12 (si es mujer), esto es en razén de que los imptberes no pueden
realizar el coito ni pueden razonar acerca de su consentimiento, pero
si impuberes se casan y realizan la cpula, el matrimonio es valido.

Impedimento de voto y de orden. Quien haya hecho voto solemne y
ptblico de continencia y éste es aceptado por la autoridad eclesidstica
queda inhabilitado para casarse; tal es el caso de quienes profesan en
una orden religiosa 0 acceden a las 6rdenes mayores (subdiaconado,
diaconado y presbiterado).

Impedimento de maleficio. Se da cuando una persona se manifiesta
impotente por haber recibido un hechizo hecho por un hechicero
asociado con el Demonio.

Impedimento de vinculo. Si una persona ya tiene celebrado un ma-
trimonio vélido, estd impedido para contraer otro mientras viva su
céonyuge legitimo.

Impedimento por disparidad de cultos. Se configura cuando uno de los
contrayentes estd bautizado y el otro no, ya que esta circunstancia
obstaculiza la educacién de la prole para el servicio de Dios.

Impedimento de priblica honestidad. Cuando una persona ha contrai-
do esponsales, es decir, se ha comprometido para casarse con alguien,
queda impedido para casarse con otra persona mientras esos esponsa-
les sean vilidos.

Impedimento de consanguinidad, afinidad, parentesco espiritual y pa-
rentesco legal. Las personas que tienen parentesco consanguineo en
linea directa estdn impedidos para casarse entre sf; en linea colateral
este impedimento es hasta el cuarto grado. El parentesco de afinidad
se da entre una persona con los consanguineos de su cényuge. El pa-
rentesco espiritual se contrae entre una persona y quien le apadriné
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en los sacramentos del bautismo y la confirmacién; el parentesco legal
se da a partir de la adopcién y el impedimento al matrimonio es abso-
luto entre padres e hijos legales. Estos impedimentos lo son en razén
de la convivencia estrecha entre ellos y con el fin de que se extiendan
los lazos de amistad entre las personas y no sean sélo entre parientes.

Impedimento de crimen. Son inhébiles para contraer matrimonio
aquellos que sean culpables de delitos graves, tales como el uxoricidio
o el adulterio.

El Concilio de Trento no contiene en su texto un apartado expre-
so acerca de los impedimentos, quizd en razén de que tales preceptos
eran bien conocidos. Sélo hace algunas precisiones acerca del paren-
tesco que impide el matrimonio, restringe el impedimento de publica
honestidad y reitera la prohibicién de coaccionar a los contrayentes;
ademds, le da un gran valor en la parte dogmatica al voto solemne de
castidad. Asf, el canon III dice:

Si alguno dijere que sélo aquellos grados de consanguinidad y afinidad, que
se expresan en el Levitico, pueden impedir contraer el Matrimonio, y diri-
mirle después de contraido; que no puede la Iglesia dispensar en algunos de
ellos, ni establecer otros grados impedientes y dirimentes, sea excomulgado.’!

En el “Decreto...” se refiere al parentesco espiritual y al de afinidad,
pues, al parecer, habia ciertas confusiones y abusos. En el primer caso,
define que el parentesco se adquiere entre el padrino o madrina con
el ahijado y con los padres del bautizado o confirmado.”? Asimismo, se
restringe el parentesco de afinidad contraido por fornicacién a los pa-
rientes de la pareja en primero y segundo grado, es decir, con los padres,
hijos y hermanos de la pareja.”?

En el “Decreto...” se quita por completo el impedimento de pii-
blica honestidad a los esponsales o promesas de matrimonio no validos,

51 Machuca, op. cit., canon III, p. 303.
52 Ibidem, capitulo II, pp. 310-311.
53 Ibidem, capitulo IV, p. 312.
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y si éstos si lo fueron, el impedimento sélo se restringe al primer
grado.’*

El Concilio se refiere al impedimento de coaccién cuando manda
a los sefiores temporales y a los magistrados, bajo pena de excomunién
ipso facto, que de ninguna manera violen la libertad de consentimien-
to de ninglin contrayente.”

El impedimento de voto y orden estd contenido en el canon IX,
que anatematiza a quien diga que quienes han hecho voto solemne de
castidad pueden casarse.>

Las instituciones civiles del siglo x1x retoman varios de estos im-
pedimentos, los cuales estaban en uso y comprensién tanto de la so-
ciedad francesa como de la mexicana, pero el cardcter que tienen es
evitar fraudes en la celebracién del contrato matrimonial, lo cual
contribuye a la adecuada convivencia social.

El titulo V, capitulo I del Cédigo Napoleén trata el asunto de los
impedimentos para contraer matrimonio. Varios de los descritos en la
Suma Teolégica desaparecen de las normas civiles porque tales concep-
tos son obsoletos 0 no caben dentro de los conceptos de un contrato
civil; por ejemplo, los impedimentos de condicién servil, de maleficio,
por disparidad de cultos, de parentesco espiritual.’’

El capitulo titulado “De los impedimentos del matrimonio” que
aparece en el cédigo francés s6lo se refiere al de vinculo y al de locura;™®
los de error y de consanguinidad aparecen en otras partes del cédigo.
Los que antiguamente eran los impedimentos de coaccién y por de-
fecto de edad aparecen como requisitos para el matrimonio valido.>

En la ley mexicana de 1859, los impedimentos para contraer ma-
trimonio se encuentran en el articulo 8, el cual esta dividido en frac-
ciones de la I a la VII; los impedimentos son de error, de consangui-

> Ibidem, capitulo III, p. 311.

% Ibidem, capitulo IX, pp. 315-316.

56 Ibidem, canon IX, p. 304.

57 Op. cit., Cédigo Napoledn, lib. 1, tit. V, cap. I, art. 144-148, pp. 30-31 [54-55].

58 Ibidem, lib. 1°, tit. V, cap. III, art. 172, p. 34 [58] y lib. 1°, tit. V, cap. III, art. 174, inci-
so 2°, p. 35 [59].

%9 Ibidem, lib. I, tit. V, cap. I, art. 146, p. 30 [54] y lib. I, tit. V, cap. I, art. 148, p. 31 [55].
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nidad —usando el cémputo civil de los grados de parentesco—, de
crimen, de violencia grave que impida la libertad para consentir (coac-
cion), de esponsales validos (pablica honestidad), de locura y por
matrimonio previo (vinculo).®

Aunque hemos usado la nomenclatura teoldgica, lo cierto es que
en las normas civiles decimonénicas se cambi6 el lenguaje canénico
y se procurd evitar tales categorias para cambiarlas por términos lega-
les seculares, propios de un Estado laico.

EL CEREMONIAL

El matrimonio, aun en su forma sacramental, tiene como base un
contrato y quienes lo celebran deben manifestar su consentimiento
en los términos del mismo. A lo largo de los siglos se fue formando el
ceremonial del matrimonio, al principio no se necesitaba la interven-
cién de algin sacerdote, pero la formacion de una nueva pareja se ha
celebrado desde tiempo inmemorial con una fiesta, a la cual asisten
los miembros de la comunidad a desear parabienes a los novios.

Santo Tomés de Aquino sefialé que el otorgamiento del consenti-
miento que causa el matrimonio debe ser dado en publico con el fin de
evitar fraudes, aunque considera valido el matrimonio clandestino.®!

La disciplina acerca del matrimonio se da en el Concilio Tridentino
mediante un decreto dividido en diez capitulos; el primero se refiere a
la forma y las ceremonias para contraer un matrimonio vélido.%

El Concilio Tridentino condena los matrimonios clandestinos y
dispone que sean contraidos en un acto publico. Se consideran {rritos
y nulos los matrimonios celebrados sin testigos; también se consideran

€ Doblado, op. cit., art. 8°, pp. 41-42.

! Ortega, op. cit., p. 47-48. El matrimonio clandestino es aquel que se hace sin la presen-
cia de testigos, el cual es valido en razén de que si es el consentimiento lo que causa el
vinculo, el hecho de que sea en puiblico no es fundamental.

¢ Machuca, op. cit., capitulo primero, pp. 305-310.
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frritos los matrimonios que se contraigan con otro sacerdote sin el
permiso del parroco propio o del ordinario.

Previo a la boda, se deben hacer tres proclamas o amonestaciones
(también se llaman banas) en dias de fiesta durante la misa mayor con
el fin de saber si existe algin impedimento candnico. Si hubiere algu-
na sospecha de que maliciosamente se quiere impedir un matrimonio,
el obispo puede dispensar en dos o en las tres amonestaciones, segiin
su criterio.

La ceremonia nupcial, que es propiamente la boda —también lla-
mada “toma de manos”—, consiste en que los contrayentes den su
mutuo y libre consentimiento para unirse en matrimonio, ante el
pérroco correspondiente (segin el domicilio de la novia o del novio,
en ese orden) y en presencia de dos testigos cuando menos. Si no se
hace de esta manera, el matrimonio no es valido.

A partir del Tridentino se estatuye la obligacién de llevar un libro
en el cual se anotan los nombres de los contrayentes, de los testigos,
y el lugar y la fecha en que el matrimonio se contrajo.

En la normatividad civil decimondnica se retom¢6 la estructura
bésica de las bodas tradicionales, debido quizds a que era un ceremonial
muy arraigado y con un gran valor simbélico que marcaba el paso a la
edad adulta.

El Cédigo Napoleén marca en el primer capitulo los requisitos que
se deben cumplir para contraer un matrimonio vélido: tener edad
suficiente (18 afios los hombres y 15 las mujeres); tener el permiso de
los padres cuando los contrayentes sean menores de 25 afios los hom-
bres y 21 las mujeres. Al respecto hay que comentar que en esta ley
hay una supremacia masculina.®’

Se retoma la costumbre de hacer dos anuncios del matrimonio que
se pretende contraer “[...] delante de la puerta de la casa de ayunta-
miento”, con una semana de intervalo, para decir quiénes son las
personas que pretenden casarse con el fin de que se denuncie algin

& Op. cit., Cédigo Napoledn, lib. 1, tit. V, cap. I, arts. 144 y 148, pp. 30 y 31 [54 y 55].
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impedimento. El c6digo francés previene que se haga un acta escrita
del anuncio, la cual se archivara en libro foliado.®

La ceremonia de la boda retoma buena parte de las formalidades
usuales en el matrimonio eclesidstico: los contrayentes expresan su
consentimiento frente al oficial del estado civil y de cuatro testigos;
durante esta ceremonia se lee a los contrayentes sus datos para que los
confirmen, y el capitulo VI del titulo V se refiere a los derechos y
obligaciones de los casados; una vez expresado el consentimiento, se
les declara unidos en matrimonio en nombre de la ley, procediendo a
levantar el acta correspondiente.®®

La Ley del Matrimonio Civil de México consagra el libre consenti-
miento de los contrayentes para la validez del matrimonio; sin embar-
go, también previene que los hombres menores de 21 afios y las mujeres
menores de 20 afios deben contar con el permiso de sus padres. Tam-
bién pone como requisito que los contrayentes no sean menores de 14
afios los varones y de 12 las mujeres, lo cual coincide con las edades
candnicas, pero deja al criterio de la autoridad otorgar permisos para
hacerlo.%

En cuanto a las formalidades previas a la boda, se estatuye que
quienes se quieren casar deben acudir ante el encargado del Registro
Civil a manifestar su deseo, para lo cual se les tomaran sus datos, se
levantara un acta, la cual debe exhibirse durante quince dias para que
el mayor nimero de personas se entere y pueda manifestar si hay algin
impedimento para celebrar el matrimonio. Una vez cumplido este
plazo se fija la fecha y la hora para la ceremonia nupcial.®’

Esta ceremonia se lleva a cabo en presencia del encargado del Re-
gistro Civil, del alcalde del lugar y de dos testigos. Se toma el consenti-
miento de ambos contrayentes, y el oficial lee a los asistentes los articu-
los 1°, 2°,3° y 4° de la ley y los declara unidos en nombre de la ley, a
continuacion se lee una arenga contenida en el articulo 15, documento

o Ibidem, lib. I, tit. II, cap. III, art. 63, pp. 13-14 [37-38].
 Ibidem, lib. I, tit. II, cap. I, art. 75, p. 16 [40].

% Doblado, op. cit., arts. 5° y 6°, pp. 40-41.

67 Ibidem, arts. 9° y 10°, p. 42.
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conocido como “Epistola de Melchor Ocampo”, a continuacion se
levanta el acta de matrimonio, la cual debe ser anotada en el libro
correspondiente, de la cual los esposos pueden obtener copias.®
Necesario es hacer un comentario acerca de la intervencion de los
padres de familia en el matrimonio de sus hijos. La Iglesia discutié
durante siglos este asunto y llegd a la conclusién de que la decisiéon de
casarse era solo de los contrayentes; tanto asf que santo Tomds de Aqui-
no afirmé que la unién matrimonial era entre personas y no entre
linajes.” El Tridentino detestd el consentimiento de los padres al decir:

Con razén deben ser condenados [...] los que afirman falsamente que son
nulos los matrimonios contraidos por hijos de familia sin el consentimiento
de sus padres, y que éstos pueden hacerlos vélidos ¢ invélidos.™

La practica de la Iglesia en Nueva Espafia indica que los obispos
! sin embargo, hacia el
tltimo tercio del siglo xvii1, la Corona espafiola promulgé la Pragmd-
tica de Carlos I1I para el casamiento de los hijos de familia (1776), donde
estatuyé que los hijos de familia debfan contar con el permiso de sus

padres y mayores (comandantes militares, rectores universitarios,
7

protegieron la libertad de los contrayentes;’

autoridades reales, doctrineros, etcétera).
Resulta sorprendente el lugar que tanto el Cddigo Napoleén como
la Ley del matrimonio civil de 1859 le da a la intervencién de los padres

% Ibidem, art. 15°, pp. 43-44.

% Ortega, op. cit., p. 48.

© Machuca, op.cit., capitulo primero, pp. 305-306.

™ Al respecto de esta prictica véase Patricia Seed, Amar, honrar y obedecer en el México
colonial. Conflictos en torno a la eleccién matrimonial, 1574-1821, México, Consejo Nacio-
nal para la Cultura y las Artes, Alianza Editorial, 1991, 298 p.; Maria de Lourdes Villa-
fuerte Garcfa, “Relaciones entre los grupos sociales a través de la informacién matrimonial.
Ciudad de México, 1628-1634”, tesis profesional, Universidad Nacional Auténoma de
México, Facultad de Filosoffa y Letras, Colegio de Historia, 1991.

2 Juan N. Rodriguez de San Miguel, Pandectas hispano-mexicanas II (edicién facsimilar de
la de 1852), México, Universidad Nacional Auténoma de México, Instituto de Investi-
gaciones Juridicas, 1980. La pragmatica estd en el numeral 2613, p. 403, y corresponde a
la Nowisima recopilacién de leyes de Espaiia de 1805, libro 10°, tit. II, ley IX.
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de familia, pues el primero decreta que los contrayentes varones me-
nores de 25 afios y mujeres menores de 21 deben contar con el con-
sentimiento de su padre o su madre y si estos hubieran muerto, de sus
abuelos, y todavia llega mas lejos al ordenar que si no hubiese parien-
tes directos, se debia obtener el consentimiento de un consejo de fa-
milia.” En la ley mexicana de 1859, el articulo 6° dispone que los
hijos varones menores de 21 afios y mujeres menores de 20 deben
contar con la anuencia de sus padres, tutores o curadores.

(Por qué se da lugar al consentimiento de los padres de familia? Una
posible respuesta es que se daba un gran valor a la jerarquia familiar
como elemento de control social. Los valores de la burguesfa se venian
abriendo camino desde mucho tiempo atras y éstos se consolidaron en
el siglo x1x. El trabajo esforzado, el comercio y la produccién para la
acumulacién, la ganancia y el ahorro tenfan ya cierto arraigo como
valores en las sociedades del siglo x1x, de ahi que es posible que el
Estado confiara el control de las nuevas generaciones a los padres de
familia. Estos, sobre todo cuando se trataba de los grupos de élite,
ejercfan un control mas o menos efectivo sobre sus hijos, en razén de
que debian cuidar sus bienes y evitar la llegada a la familia de “adve-
nedizos” o “advenedizas” que gozarian de la fortuna de las “grandes”
familias.

De tal manera que, manipulando lo dispuesto por el Tridentino, los
modernos Estados liberales decimonénicos devolvieron a los padres
de familia el poder de intervenir en el matrimonio de sus hijos, ya que
era precisamente ese el momento en que los grupos sociales reproducian
el orden que tenfa una sociedad dividida en clases. Sin duda, es un
asunto que habrd que seguir reflexionando.

B Op. cit., Cédigo Napoleén, lib. I, tit. V, cap. I, art. 148-160, pp. 31-33 [55-57].
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COMENTARIOS FINALES

(Por qué es tan importante el matrimonio?, jpor qué en momentos tan
apurados los liberales mexicanos emitieron una ley acerca de este
asunto! Las caracteristicas que a lo largo de los siglos tomé de manera
paulatina el matrimonio en Occidente venfan de la necesidad social
de orden en la formacién de la familia, en la transmisién de bienes y
en las formas de convivencia. Esta necesidad era tal que la propia
sociedad habfa convenido en la celebracion de un contrato, general-
mente verbal, entre dos familias para la unién matrimonial de sus
hijos, lo cual era comunicado a los demés miembros de la comunidad
mediante una fiesta.

La intervencién de la Iglesia en este contrato vino de una visién
de sf misma como una institucién que debfa velar por el orden social
y hacer cumplir la Ley de Dios. La Iglesia observé las costumbres so-
ciales y reflexiond larga y metédicamente acerca de ellas hasta dotar-
las de un sentido religioso que, al aceptarlo las personas como la Ley
de Dios, otorgé a la Iglesia un gran poder de control sobre éstas. La
institucion avanzo en sus definiciones hasta lograr, en el Tridentino,
definirlo de manera dogmdtica como uno de los siete sacramentos
instituidos por Cristo, arrogandose la potestad de definirlo, acotarlo,
normarlo.

(Qué fue lo que permanecié y qué lo que cambié en el matrimonio
civil respecto del eclesidstico?, es decir, ;cémo cambié el “deber ser”?
Lo que permanecié fueron las caracteristicas que ya estaban consoli-
dadas y eran parte de la cultura para entender el matrimonio. La
normatividad civil no tenfa necesidad de hacer grandes cambios en
las caracteristicas del matrimonio ni en los requisitos ni en los trami-
tes ni en la ceremonia, los cuales s6lo fueron puestos al dia; es decir,
se les dio el cardcter de contrato civil que se concerté ante la autoridad
del Estado.

Lo que si cambi6 fue el énfasis en el cardcter contractual y en el
control que el Estado debia tener en el matrimonio; al tomar para sf
—es decir, al secularizar el registro de los tres momentos importantes
de la vida de las personas, donde el matrimonio tiene una trascenden-
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cia fundamental—, de hecho el Estado, tanto francés como mexicano,
pretendia neutralizar a la Iglesia en el contacto directo con la sociedad,
arrancdndole una parte importante de su poder sobre las personas.

El Estado liberal debfa trabajar mucho para hacerse reconocer como
la institucién que procura el orden vy el bien social. El ejercicio del
poder requiere el reconocimiento de aquellos sobre quienes se ejerce.
La pregunta es ;qué tanto logré el Estado dicho reconocimiento? Por
el momento yo me he quedado en el 4mbito legislativo, pero si me
planteo como una inquietud saber cémo respondieron los diversos
sectores de la sociedad ante este cambio y cémo se resisti6 la institucién
eclesidstica a dejarse arrebatar tan importante funcién. No huyo de la
responsabilidad de dilucidar estas interrogantes en futuras investiga-
ciones, pero, por lo pronto, quisiera referirme a algunas impresiones
que vienen de mi propia experiencia.

Mis abuelos y muchas personas de su generacién nacidos en la
década de 1920, no se casaron por lo civil; en tanto que mis padres,
nacidos a fines de los afios treinta, se casaron por lo civil a fines de los
afios sesenta, después de diez afios de convivencia. A principios de
los afios setenta del siglo xx, siendo adolescente, comencé a leer pe-
riédicos y recuerdo haber leido acerca de una campafia impulsada por
Marfa Esther Zuno para que las personas contrajeran matrimonio civil,
lo cual se ha repetido con cierta periodicidad, hasta llegar a nuestros
dfas, lo cual denota que todavia a finales del siglo xx y principios del
xx1 habfa parejas que prescindfan del matrimonio civil, a pesar de las
desventajas en lo que a derechos civiles se refiere.

Ultimamente he notado que muchas personas de mi propia gene-
racion y de cierto sector social, en especial universitarios, toman la
decision consciente de no casarse por lo civil —y menos por la Igle-
sia— para escapar de los controles de las instituciones en lo que se
refiere a la formacién y convivencia de la pareja; es decir, sencillamen-
te no quieren la intervencion ni el control del Estado en ese aspecto
de su vida. Pero el Estado, tanto para proteger los derechos de las
personas como para controlarlos, interviene y tutela los deberes y
derechos de quienes viven en concubinato.

A pesar de todo, serfa muy ingenuo pensar que las parejas modernas
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no atiendan a ciertas normas culturales para su formacién y su convi-
vencia al margen de las instituciones. ;Cudles son las normas de moral
social que se retoman?, es decir, ;qué caracteristicas tiene el moderno
“deber ser”?

Las parejas consensuales retoman la caracteristica de unicidad y
dan un gran valor a la fidelidad entre ellos; asimismo, retoman las
obligaciones del parentesco y los deberes con los hijos. La indisolubi-
lidad, que era una norma demasiado rigida, ha quedado de lado y la
duracién de la pareja estd condicionada a una convivencia armoniosa,
y si esto no se cumple, los miembros de la pareja se sienten en libertad
de separarse sin vivir las complicaciones del divorcio legal, las cuales
se han atenuado en los dltimos afios.

Quedan por resolver, tanto entre las parejas que se casan como
entre las que no lo hacen, los problemas que entrafia la particién de
los bienes que crean juntos y la manera de convivir armoniosamente
con los hijos en caso de separacion; es decir, se debe trabajar para crear
una cultura de la separacion.
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RADICALISMO JACOBINO
EN LA CONSTITUCION DE 1917*

- ——

Anna Ribera Carbé

INTRODUCCION

En Precursores intelectuales de la Revolucién mexicana (1900-1913),
publicado originalmente en 1967, James D. Cockcroft sefialaba que la
Constitucién mexicana de 1917 habfa generado el impulso para el
cambio radical en México en cuatro aspectos importantes: el estable-
cimiento de una nueva serie de ideales y objetivos para guiar la vida
nacional, la creacién de una nueva estructura politica, una distribucién
mas favorable de la riqueza nacional y la insistencia en la separacién
de la Iglesia y el Estado, y en la educacion laica total.? Este dltimo
aspecto es el que nos interesa abordar en estas pdginas. Tanto en la
oposicion politica al régimen de Porfirio Dfaz durante la primera dé-
cada del siglo xx, como en el transcurso de la lucha armada vy, de
manera espectacular, durante las sesiones legislativas de 1916-1917,
el tema de la relacién entre la Iglesia y el Estado en México tuvo un
papel central. ;De qué manera pervivié el espiritu de la Reforma libe-
ral en el discurso politico mexicano?, ;cémo se manifesté el radicalis-
mo jacobino a lo largo de la Revolucién mexicana y en los debates del

! Una versién preliminar de este trabajo se publicé con el titulo “El espiritu jacobino de
la Constitucién de 1917” en las memorias de las XXIX Jornadas de Historia de Occidente.
México y sus constituciones: visiones en conflicto, México, Centro de Estudios de la Revo-
luciéon Mexicana Lazaro Cardenas, A.C., 2008.

? James D. Cockcroft, Precursores intelectuales de la Revolucion mexicana (1900-1913),
México, Siglo XXI, ser, 1985, p.10.

115



ANNA RiBERA CARBO

Congreso de 19177y ;cémo reaccion6 el ala moderada de la Asamblea
a estas posturas? Estos son los temas que se tratan en este trabajo, que
analiza el momento, muy probablemente, de mayor radicalismo en el
proceso de secularizacién de la vida mexicana en el siglo xx.

LA RELACION IGLESIA-ESTADO DURANTE
LA “RECONCILIACION NACIONAL” PORFIRIANA

A partir del triunfo de la Republica, el régimen politico, la forma de
gobierno y las reglas formales consagradas en la Constitucion de 1857
se consolidaron y dejaron de ser motivo de disensiones internas. A
diferencia de las generaciones anteriores, la de Benito Judrez y Porfirio
Diaz sali6 de las guerras de Reforma y de Intervencién con conviccio-
nes tedricas y certezas politicas que les permitirfan construir el sistema
politico mexicano. Una de estas convicciones fue que habia que evitar
las disensiones a toda costa.’ Porfirio Diaz se aferré a esta idea. Todo
podia ser tolerado y sujeto al acomodo de intereses, salvo la sedicion
y la revuelta o su amenaza potencial. Por ello, Diaz fue tolerante e
incluso generoso con enemigos y adversarios de otras épocas, en tanto
no recurrieran a la alteracion del orden publico para obtener sus fines.
Este fue uno de los ejes de su sistema politico, el cual queds eviden-
ciado desde la ejecucién de los conspiradores lerdistas de Veracruz
durante su primera presidencia hasta las represiones de Cananea y Rio
Blanco en 1906 y 1907, y con la supresion de las rebeliones del Valle
del Yaqui y de Tomochic.*

Entre las politicas conciliadoras de Porfirio Diaz con sus reales o
potenciales opositores, la que siguié respecto de la Iglesia catélica fue
tal vez la mas conocida y la que a la larga provocé las mds agudas
criticas de los clubes politicos antiporfiristas, herederos de una tradicién
jacobina liberal, de la cual formaba parte el propio Diaz, quien, con

3 Luis Medina Pefia, Invencién del sistema politico mexicano. Forma de gobierno y gobernabi-
lidad en México en el siglo x1X, México, Fondo de Cultura Econémica, 2007, p. 272.
* Ibidem, p. 287.
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las Leyes de Reforma elevadas a nivel constitucional durante la presi-
dencia de Sebastian Lerdo de Tejada, mantenia la espada de Damocles
sobre la Iglesia y un mecanismo para dosificar las concesiones.’ El
propio arzobispo Labastida contribuyd a este resultado, concentrando
sus esfuerzos en la reconstruccién de la Iglesia catélica mexicana y
aceptando la colaboracién tras bambalinas con el gobierno de Diaz.
Dice Luis Medina Pefia en su libro Invencion del sistema politico mexi-
cano que para algunos catélicos “ésta fue una etapa reprochable por la
pasividad de un clero pusildnime. Curiosamente, entre los jacobinos
la politica de Dfaz que permitié la tregua fue igualmente objetable”.®
Por ello, no es extrafio que el discurso jacobino se orientara a criticar
la tolerancia hacia la Iglesia, que fue considerada como una traiciéon
a la Reforma, y que Benito Judrez se convirtiera en su bandera. El
propio Dfaz colaboré a consolidar el culto juarista, inscrito en su po-
litica de equilibrios con el fin de contrarrestar los efectos publicos de
la conciliacién con la Iglesia, entre los jacobinos de dentro y fuera de
su gobierno.’

Las distintas campafias opositoras al régimen se caracterizaron, a
excepcién del maderismo, por su subido tono anticlerical.® Desde el

> [bidem, pp. 315-316.

¢ Ibidem, p. 318.

" Ibidem, p. 320.

8 En un discurso pronunciado en septiembre de 1912, Madero afirmé que “la cuestién
religiosa de México esta definitivamente solucionada desde hace muchos afios”; en otro
discurso sostuvo que “los problemas que actualmente preocupan al pais son de indole muy
diversa”, por lo que “no se van a tratar cuestiones de religién ni las Leyes de Reforma”.
Por otra parte, Madero manifesté a algunos prelados que estaba personalmente conven-
cido de la inviolabilidad de las Leyes de Reforma. Ricardo Flores Magén, en un articulo
publicado en Regeneracién, el 25 de febrero de 1911, titulado “Francisco I. Madero es
traidor a la causa de la libertad”, decfa: “Tal vez no todos estdn al corriente de que Made-
ro le ha ofrecido al clero no respetar las Leyes de Reforma y dejarlos mangonear como les
convenga”. Pedro Lamiq, Madero, México, Talleres de la H. Camara de Diputados, 1958,
pp- 250-255 y José Romero de Solis, El aguijon del espiritu. Historia contempordnea de la
Iglesia en México (1892-1992), México, Instituto Mexicano de Doctrina Social Cristiana/
El Colegio de Michoacén/Archivo Histérico del Municipio de Colima/Universidad de
Colima, 2006, p. 185; citados en Ratil Gonzalez Schmal, “El significado del laicismo en
el Constituyente de 1917, en Diego Valadés y Miguel Carbonell (coords.), El proceso
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Club Liberal Ponciano Arriaga hasta el programa del Partido Liberal
Mexicano, las criticas se centraron en la cercania y tolerancia del
régimen con la Iglesia.

Camilo Arriaga publicé el 30 de agosto de 1900 la “Invitacion al
Partido Liberal” en la cual denunciaba el resurgimiento del clericalismo
durante el régimen del presidente Diaz. En el transcurso del Primer
Congreso Liberal del Club Ponciano Arriaga, inaugurado el 5 de febre-
ro de 1901 en el Teatro de la Paz, en San Luis Potosi, bajo la presidencia
de Camilo Arriaga, predominaron los discursos anticlericales durante
los seis dias que duré la reunién.’ En las resoluciones del Congreso se
incluyé un apartado que trataba de los “Medios de combatir la influen-
cia politica del clero”, el dltimo de los cuales consistia en dirigir “una
excitativa a los representantes del pueblo en las Cdmaras de la Unién,
para que velen por la conservacién incélume de los principios liberales
consagrados por la Constitucion de 57 y las Leyes de Reforma”.!°

Cinco afios después, la Junta Organizadora del Partido Liberal
Mexicano, presidida por Ricardo Flores Magén, incorpor6 en el Progra-
ma del Partido Liberal del 1° de julio de 1906 un apartado de “Restric-
ciones a los abusos del clero catdlico”. Estas restricciones consideraban
los templos como negocios mercantiles y, por tanto: sujetos a la obli-
gacién de llevar contabilidad y pagar las contribuciones correspon-
dientes; nacionalizar conforme a las leyes los bienes raices que el
clero tuviera en poder de testaferros; agravar las penas que las Leyes
de Reforma sefialaban contra los infractores y suprimir las escuelas re-
genteadas por el clero.!! Este tdltimo punto adelantaba ya el debate

constituyente mexicano. A 150 afios de la Constitucion de 1857 y 90 de la Constitucion de
1917, México, Universidad Nacional Auténoma de México, Instituto de Investigaciones
Juridicas, 2007, pp. 500-501.

? Cockcroft, op. cit., p. 92.

1° Primer Congreso Liberal “Reforma, Unién y Libertad. Resolucién”, en La Revolucién
mexicana a través de sus documentos I, México, Universidad Nacional Auténoma de
México, 1987, p. 90.

" Junta Organizadora del Partido Liberal Mexicano, “Programa del Partido Liberal Mexi-
cano y Manifiesto a la Nacién”, Regeneracién, afio I, 3% época, Saint Louis Missouri, 1 de
julio de 1906.
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respecto del articulo 3° y el establecimiento de la laicidad en la edu-
cacion.

En su “Exposiciéon de motivos”, el Programa del Partido Liberal,
publicado en el periédico Regeneracion, se explayaba en el tema de la
relacion entre la Iglesia y el Estado. Acerca de la participacion del
clero en politica afirmaba:

Si los gobiernos democraticos adoptan medidas restrictivas para el Clero, no
es por el gusto de hacer decretos ni por ciega persecucién, sino por la m4s
estricta necesidad. La actitud agresiva del Clero ante el Estado liberal obliga
al Estado a hacerse respetar enérgicamente. Si el Clero en México, como en
otros pafses, se mantuviera siempre dentro de la esfera religiosa, no lo afecta-
rfan los cambios politicos, pero estando, como estd, a la cabeza de un partido
militante —el conservador— tiene que resignarse a sufrir las consecuencias
de su conducta. Donde la Iglesia es neutral en politica, es intocable para
cualquier Gobierno; en México, donde conspira sin tregua, alidndose a todos
los despotismos y siendo capaz hasta de la traicién a la patria para llegar al
poder, debe darse por satisfecha con que los liberales, cuando triunfan sobre
ella y sus aliados, sélo impongan algunas restricciones a sus abusos.!?

Respecto a la participacién del clero en el ambito educativo, el
Programa del Partido Liberal sostenfa:

La supresién de las escuelas del Clero es una medida que producird al pafs
incalculables beneficios. Suprimir la escuela clerical es acabar con el foco
de las divisiones y los odios entre los hijos de México, es cimentar sobre la
mas sélida base, para un futuro préximo, la completa fraternidad de la gran
familia mexicana. La escuela clerical, que educa a la nifiez en el mas into-
lerable fanatismo, que la atiborra de prejuicios y de dogmas caprichosos, que
le inculca el aborrecimiento a nuestras mds preclaras glorias nacionales y le
hace ver como enemigos a todos los que no son siervos de la Iglesia, es el
gran obstdculo para que la democracia impere serenamente en nuestra Patria
y para que entre los mexicanos reine esa armonfa, esa comunidad de senti-
mientos y aspiraciones, que es el alma de las nacionalidades robustas y
adelantadas. La escuela laica, que carece de todos estos vicios, que se inspi-

12 Ibidem.

119



ANNA RiBERA CARBO

ra en un elevado patriotismo, ajeno a mezquindades religiosas, que tiene por
lema la verdad, es la tnica que puede hacer de los mexicanos el pueblo
ilustrado, fraternal y fuerte de mafiana, pero su éxito no serd completo
mientras que al lado de la juventud emancipada y patriota sigan arrojando
las escuelas clericales otra juventud que, deformada intelectualmente por
torpes ensefianzas, venga a mantener encendidas viejas discordias en
medio del engrandecimiento nacional. La supresién de las escuelas del
Clero acaba de un golpe con lo que ha sido siempre el germen de amargas
divisiones entre los mexicanos y asegura definitivamente el imperio de la
democracia en nuestro pafs con sus naturales consecuencias de progreso, paz
y fraternidad.”

Si reproducimos aqui estos largos fragmentos de la “Exposicion de
motivos” del Programa del Partido Liberal Mexicano, se debe al im-
pacto que este documento tuvo en el surgimiento de una conciencia
politica en México en los afios previos a la Revolucion. Regeneracion,
el 6rgano de prensa de quienes serfan conocidos como “magonistas”,
fue clave en la creacién de una cultura politica que llegaria al Con-
greso Constituyente de 1917 de la mano de muchos de sus lectores,
redactores o distribuidores. Tal es el caso de Francisco J. Mdgica, quien
serfa presidente de la Comisién de Puntos Constitucionales en la
asamblea de Querétaro. En 1906, a los 22 afios de edad, se convirtié
en un 4avido lector de la prensa revolucionaria: del histérico El Hijo
del Ahuizote, de El Diario del Hogar de Filomeno Mata y, fundamental-
mente, de Regeneracion. De este tltimo decfa: “Lo lef con avidez [...] y
desde ese instante estuve con el Partido Liberal Mexicano [...] Guar-
dé el periddico en el interior de la camisa y lo volv{ a leer en casa”.!4
Decidié en ese momento convertirse en periodista. Escribié un articulo
y lo envié a Saint Louis, Missouri, a Regeneracién. Al recibir el siguien-
te nimero encontré sus palabras impresas en la primera plana. Esto lo
animo a seguir escribiendo hasta que fue nombrado corresponsal de la

B Ibidem.
4 Armando de Maria y Campos, Miigica. Crénica biogrdfica. Aportacion a la historia de la
Rewolucién mexicana, México, Compaiifa de Ediciones Populares, 1939, p. 20.
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publicacién en Michoacén.! No serd extrafio, entonces, encontrarlo en
los acalorados debates respecto del articulo 3°.

Me parece indispensable mencionar que detras de la radicalizacion
de las posturas respecto del clero, y la Iglesia en general, se encontra-
ba la influencia no sélo del liberalismo mexicano, sino también del
anarquismo internacional. Muchos de los militantes del Club Liberal
Ponciano Arriaga, y ni qué decir de los organizadores del Partido Li-
beral Mexicano y editores de Regeneracién —quienes derivaron abier-
tamente hacia el pensamiento dcrata—, abrevaron en sus grandes
tedricos, asi como en los del pensamiento socialista en general. Cami-
lo Arriaga ley6 a Proudhon, Marx, Engels y Bakunin, entre otros so-
cialistas europeos. En 1900, durante un viaje a Europa, adquiri6 la que
se convertirfa en una famosa biblioteca de libros y folletos radicales,
en la que muchos de sus correligionarios pudieron leer también a
Kropotkin, Reclus y Malato.!® En la primera década del siglo sus obras
podian adquirirse en México en las ediciones espafiolas de la Editorial
Maucci, que a finales del siglo x1x instalé una imprenta en México.!’
Muchos de los llamados “precursores” de la Revoluciéon mexicana se
formaron con esta literatura que vefa en el clero, ademds del capital y
el Estado, uno de los obstdculos para el desarrollo de una sociedad libre
de toda forma de opresion.

LA REVOLUCION CONSTITUCIONALISTA Y EL CLERO

Los constitucionalistas de Venustiano Carranza heredaron esta tradi-
cién anticlerical. En las Adiciones al Plan de Guadalupe del 12 de
diciembre de 1914, Carranza no s6lo manifesté la intencién de expe-
dir leyes sobre temas sociales, sino también en su articulo 26 declaré
sujetas a revision “las leyes relativas que garanticen el estricto cum-

5 Anna Ribera Carb6, La patria ha podido ser flor. Francisco J. Mugica, una biografia poli-
tica, México, Instituto Nacional de Antropologfa e Historia, 1999, p. 21.

16 Cockeroft, op. cit., p. 64.

17 Ibidem, p. 70.
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plimiento de las Leyes de Reforma”. En ese mismo sentido, el 25 de
diciembre expidid, entre otras leyes, la del divorcio. La revolucién
constitucionalista fue adquiriendo un tono subidamente antirreligioso.
Alfonso Taracena, en su conocido libro La verdadera Revolucién Mexi-
cana, hace recuento de los robos, despojos, saqueos, incendios, cierre
de conventos e iglesias perpetrados por ella.'®

El 7 de febrero de 1915 Alvaro Obregén, en la ciudad capital, le
exigi6 al vicario general Antonio Paredes que en un plazo de cinco
dias le entregara medio millén de pesos a la Junta Revolucionaria de
Auxilios al Pueblo. El plazo se vencié sin que Paredes lograra reunir
la suma exigida y, en consecuencia, Obregén libré una orden para que
cuatrocientos sacerdotes que habia en la arquididcesis se presentaran
en la comandancia militar situada en el Palacio Nacional. Sélo lo
cumplieron 168 eclesidsticos. Todos ellos fueron arrestados en la co-
mandancia y a los extranjeros se les amenazé con deportarlos. Los
catdlicos expresaron su desagrado por medio de unas manifestaciones
que ordenadamente desfilaron por el Zécalo, la legacién de Brasil y el
hotel Saint Francis, donde residia Obregén. El 21 del mismo mes de
febrero, los miembros de la Casa del Obrero Mundial salieron sorpre-
sivamente del Colegio Josefino “a paso de carga, armados de gruesos
garrotes, en busca de clericales... ddndoles alcance al llegar al cuartel
general. Aparecieron pufiales, navajas, piedras, luego se les eché en-
cima la policfa que repartié culatazos a diestro y siniestro (causando)
numerosos heridos y algunos muertos”."” Las fricciones entre los caté-
licos y los miembros de la com que ocurrieron el 21 de febrero no
fueron nuevas. Se habfan iniciado desde que el 26 de septiembre del
afo anterior, Obregén habia entregado el Convento de Santa Brigida
y el Colegio Josefino anexo para que la Casa instalara sus oficinas, asi

18 Alfonso Taracena, La verdadera Revolucién mexicana, segunda etapa, 1913-1914, Méxi-
co, Editorial Jus, 1960, pp. 314-315.

19 Berta Ulloa, Historia de la Revolucién Mexicana, 1914-1917, volumen 4, La revolucién
escindida, México, El Colegio de México, 1981, pp. 111-112; Luis Araiza, Historia del
Movimiento Obrero Mexicano, México, t. III, Ediciones de la Casa del Obrero Mundial,
1975, pp. 49-50 y Barry Carr, El movimiento obrero y la politica en México, 1910-1929,
México, Ediciones Era, 1981, p. 61.
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como las maquinas impresoras del peridédico clerical La Tribuna para
que la Casa publicara sus periédicos.

No sélo Alvaro Obregén tomé medidas anticlericales. Otros cons-
titucionalistas implementaron acciones en el mismo sentido. Antonio
[. Villarreal, gobernador de Nuevo Leén, expulsé del estado a los sa-
cerdotes extranjeros y a los jesuitas, mandé quemar confesionarios e
imagenes religiosas en la plaza de Monterrey y expidié un decreto
prohibiendo los confesionarios y la confesion y estableciendo que las
campanas de los templos se usarfan Ginicamente para celebrar las fies-
tas patrias y los triunfos de las armas constitucionalistas.” La ley al
respecto, que dictd el 14 de julio de 1914 en su carécter de gobernador
y comandante militar de Nuevo Ledn, empezaba diciendo: “Por mo-
tivos de salud publica y atendiendo al dictado de ineludibles deberes
de moralidad y justicia, este gobierno se ha propuesto castigar, dentro
de los limites del estado de Nuevo Ledn, al clero catélico romano”.?!
Acerca de Villarreal, antiguo militante de la Junta Organizadora del
Partido Liberal de Ricardo Flores Magén, Vito Alessio Robles escribié
que “padecia una terrible fobia contra los frailes”.?> Manuel M. Diéguez,
en Jalisco, ordené detener a todos los sacerdotes y tomar posesion de
todas las iglesias, y “alli mismo los caballos se adornaban con las ves-
tiduras sagradas”.”

Es muy conocido el relato que hizo José Clemente Orozco en su
Autobiografia sobre la presencia en Orizaba de los Batallones Rojos de
la Casa del Obrero Mundial y aliados de los constitucionalistas a raiz
del pacto firmado en febrero de 1915:

Al llegar a Orizaba, lo primero que se hizo fue asaltar y saquear los templos
de la poblacién. El de Los Dolores fue vaciado e instalamos en la nave dos
prensas planas, varios linotipos y los aparatos del taller de grabado. Se trataba

2 Eduardo J. Correa, El Partido Catélico Nacional y sus directores, México, Fondo de Cul-
tura Econémica, 1991, p. 210, citado en Radl Gonzalez Schmal, op. cit., p. 505.

2 Ibidem.

22 Vito Alessio Robles, La Convencién Revolucionaria de Aguascalientes, México, Instituto
Nacional de Estudios Histéricos de las Revoluciones de México, 1989, p. 130.

2 Taracena, op. cit., nota 20, pp. 314-315.
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de editar un periédico revolucionario que se llamé La Vanguardia y en la casa
cural del templo fue instalada la redaccién.

El templo de El Carmen fue asaltado también y entregado a los obreros de
“La Mundial” para que vivieran alli. Los santos, los confesionarios y los alta-
res fueron hechos lefia por las mujeres para cocinar, y los ornamentos de los
altares y de los sacerdotes nos los llevamos nosotros. Todos salimos decorados
con rosarios, medallas y escapularios.

En otro templo saqueado también fueron instaladas m4s prensas y mas li-
notipos, para otro periddico que editaron los obreros.?*

Luis Cabrera, el principal ide6logo del carrancismo, no solamente
opiné acerca del tema, sino también hizo reflexiones muy interesantes
a propésito de lo que ocurria en los territorios bajo dominio constitu-
cionalista en términos de la relacién con el clero y que hemos comen-
tado en las lineas anteriores. En el texto “La cuestién religiosa en
México”, publicado en 1915 por la Imprenta del Gobierno Constitu-
cionalista en Veracruz, Cabrera subrayaba que la meta del gobierno
constitucionalista en lo referente a la Iglesia Catélica Mexicana “es
obligar a la estricta observancia de las leyes conocidas como Leyes de
Reforma, las cuales hasta el momento actual han sido desatendidas.
El Gobierno Constitucionalista exige el cumplimiento de esas leyes,
porque éstas forman parte integrante de la Constitucién Mexicana.
Estas leyes deben mantenerse porque las causas que demandaron su
promulgacion estdn todavia vigentes en el pais”.?® Tras hacer esta pro-
fesion de fe liberal, Cabrera analizaba la manera en que Francisco Leén
de la Barra, durante su presidencia, cobijé el surgimiento del Partido
Catolico y la forma en que este partido y el clero catélico azuzaron a
la poblacién en contra de la Revolucion constitucionalista:

La mas fuerte resistencia armada que encontraron los del Partido Constitu-
cionalista en las ciudades, en forma de defensa social, no era una oposicién

% José Clemente Orozco, Autobiografia, México, Planeta-Joaquin Mortiz/Consejo Nacio-
nal para la Cultura y las Artes, 2002, pp. 41-42.

% Luis Cabrera, Pensamiento y accién, México, Universidad Nacional Auténoma de
México, 2002, estudio introductorio, seleccién y notas por Eugenia Meyer, p. 217.
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provocada por la simpatfa que los residentes de las ciudades puedan haber
experimentado en favor de Huerta, sino la originada en la antipatia que
habfan creado contra las fuerzas constitucionalistas, a las que el clero caté-
lico habfa representado en toda ocasién como bandidos deseosos de apode-
rarse de las poblaciones Gnicamente con propésitos de pillaje, robo, violacién
de mujeres y asesinato. Esta opinién tenfa su fuente en los sermones, en los
confesionarios y en una extensa correspondencia, de todo lo cual existen
pruebas indiscutibles.?

Segtn Cabrera, esta actitud del clero en contra de la Revolucion
estaba en el origen de las acciones de los constitucionalistas. Decfa:

La labor desarrollada por el clero catélico para crear una opinién hostil con-
tra las tropas constitucionalistas explica, si acaso no justifica, muchos actos
de agresién, e incluso atentados de los soldados constitucionalistas contra
miembros del clero catélico.

A partir del triunfo de la Revolucién, no ha habido por parte del Gobierno
Constitucionalista otra meta con respecto al clero que la de mantenerlo
dentro de los limites de sus facultades y su misién espiritual, haciendo asf
efectiva la separacién de Iglesia y Estado, e impidiendo al clero tener partici-
pacién alguna, como institucién religiosa, en nuestros asuntos politicos. Sin
embargo, por lo mismo que se desarrollé una lucha, resulta natural que los
grupos militares experimentaran intenso disgusto, especialmente al trabajar
bajo los efectos de la propaganda clerical contra la Revolucién, y que, pese a
limitarse a coartar al clero dentro de los debidos términos, pudieran propasar-
se, en algunas ocasiones, hasta intentando interferir en materias de indole
puramente religiosa. La restriccién en los servicios religiosos en algunas par-
tes y la destruccién de confesionarios son ejemplos de eso.

La destruccién de confesionarios ha sido la manifestacién mas ostensible
de la mala voluntad con que las tropas revolucionarias han visto que el clero
catélico habfa hecho del sacramento de la confesién como arma de contien-
da politica.

Si el clero catélico se hubiese mantenido dentro de sus atribuciones reli-
giosas, sin interferir en la contienda, y, lo que es mds grave, si no hubiera
actuado aprovechdndose de las ventajas derivadas de su posicién de directores

% Ibidem, p. 221.
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intelectuales de las masas, no hubieran ocurrido los contraataques por parte
de las tropas revolucionarias.?’

La conclusién de Luis Cabrera se apegaba a la norma constitucional,
pero podia leerse también como una advertencia frente a la beligeran-
cia de los catdlicos:

El Gobierno Constitucionalista ha tratado y continda tratando de reducir a
un minimo las posibles represalias contra la Iglesia. El Gobierno Constitucio-
nalista pretende, al mismo tiempo, mantener la absoluta separacién de la
Iglesia y el Estado. No debe sorprender el hecho de que refuerce todas las
medidas que tiendan a privar al clero catélico del poder temporal que estd
intentando recobrar; y que promulgue, en caso necesario, la incapacidad de
las corporaciones religiosas para organizar grupos politicos; y que proceda a
confiscar aquellas propiedades que estén ilegalmente en manos de la Iglesia o
las que, pese a pertenecer a particulares, se pruebe que su usufructo pueda
reservarse a la Iglesia.

[...] En suma, el Gobierno Constitucionalista se propone otorgar plenas
garantfas en asuntos religiosos a la practica de cualquier culto, pero insistien-
do en la estricta observancia de las Leyes de Reforma y de la Constitucién
Mexicana.?”®

El 4nimo de este escrito, que resumia lo que habfa ocurrido en el pais,
al menos desde 1900, anunciaba ya el tono de los debates en el Con-
greso Constituyente, al que habria de convocarse al afio siguiente.

LOS DEBATES EN EL CONGRESO CONSTITUYENTE

Cuando el constitucionalismo se impuso finalmente sobre las otras
fuerzas revolucionarias, Carranza delegd en Félix E Palavicini,
encargado del Despacho de la Secretarfa de Instruccién Piablica y
director del periédico El Pueblo, la organizacién de una campafia
periodistica en favor de la creacién de una nueva Constitucién. El

7 Ibidem, pp. 221-222.
% Ibidem, pp. 233-234.
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se encargd de preparar el ambiente para convocar a un nuevo Con-
greso Constituyente a través de una serie de articulos. En ellos se
desprestigiaba a la Constitucién de 1857 “por conservadora”. En su
Historia de la Constitucién de 1917, Palavicini se pregunta vy se res-
ponde:

;La Constitucién de 1857 fue realmente un gran paso progresivo en todas y
cada una de sus partes? Nosotros decimos que no, ya que a excepcién de las
garantfas individuales y del juicio federal, la del 57 fue una Constitucién
moderada. El adelanto efectivo, el progreso real y evidente, fue la Reforma.
Esta sf atacé uno de los grandes estorbos del progreso nacional; desde el pun-
to de vista ideoldgico, liberté a la conciencia y apoyé la libertad de pensa-
miento; desde el punto de vista econémico, levanté al pafs de la pesada carga
de las gabelas religiosas.”’

En Querétaro, con José Natividad Macias y Luis Manuel Rojas,
Carranza se dedicé a analizar cudles eran las modificaciones que debian
hacerse al Cédigo Constitucional del 57 para adecuarlo a las nuevas
necesidades y exigencias nacionales. El 14 de septiembre de 1916
publicé el decreto para la formacién de un Congreso Constituyente
donde la nacién expresara su soberana voluntad.*

Las sesiones del Congreso iniciaron el 1° de diciembre. La inaugu-
racion de los trabajos legislativos fue a las cuatro de la tarde en el
Teatro Iturbide de Querétaro. Venustiano Carranza asisti6 a la inau-
guracién y leyé su proyecto de Constitucién: se trataba de una buena
legislacion burguesa de la que todas las reformas sociales realizadas en
Veracruz quedaban fuera. El proyecto de Carranza no tocaba la parte
de la Constitucién de 1857, que en su texto primitivo, o a través de
las Leyes de Reforma, regulaba las relaciones del Estado con la Iglesia.

¥ Félix F Palavicini, Historia de la Constitucién de 1917, México, Consejo Editorial del
Gobierno del Estado de Tabasco, 1980, p. 35.

%0 Pastor Rouaix, Génesis de los articulos 27 y 123 de la Constitucién Politica de 1917, Méxi-
co, Biblioteca del Instituto Nacional de Estudios Histéricos de las Revoluciones de
México, 1959, pp. 61 y 311.
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El Congreso Constituyente fue mds alld, modificando en sentido ra-
dical los articulos relativos del proyecto. Dice Radl Gonzdlez Schmal
que los temas relativos a la educacién, la religion y el Estado, en el con-
texto del polémico y polivalente concepto del laicismo, fueron los que
provocaron los mas tormentosos debates del Congreso.’!

Los debates se dieron entre dos grupos que muy pronto se formaron
en el seno de esa asamblea heterodoxa. Los antiguos “renovadores”,
diputados del Congreso Nacional durante el gobierno usurpador de
Victoriano Huerta en 1913, que se habian unido al constitucionalismo,
formaron uno de los grupos mas polémicos y activos de la asamblea.
De entre ellos eligié Carranza a sus mds cercanos colaboradores: Luis
Manuel Rojas, Alfonso Cravioto, Juan N. Farfas y, el mds connotado
de todos, el ingeniero Palavicini, quienes integraron el ala moderada
del Congreso, dotados con una enorme cultura juridica. Los radicales,
que fueron conocidos como “jacobinos”, el ala izquierda del Congreso,
fueron a decir de Pastor Rouaix:

los revolucionarios que habfan luchado con las armas en los campos de bata-
lla y los jévenes de sangre ardiente que por no tener arraigo en el pasado,
deseaban destruirlo rapidamente para entrar de lleno al porvenir del idealismo
que habfan sofiado; entre los primeros estaban los generales Francisco ]. Mu-
gica, Esteban B. Calderén, Heriberto Jara, Cdndido Aguilar y entre los segun-
dos descollaron el licenciado Rafael Martinez Escobar, el ingeniero Juan de
Dios Bojoérquez, Luis Espinosa, Froyldan Manjarrez y muchos mds, algunos de
los cuales no alcanzaban la edad legal de los 25 afios.”

LA DISCUSION DEL ARTICULO 3°
La inclusién de las demandas sociales de 1a Revolucién en los famosos

articulos 27 y 123 referidos a la cuestién agraria y a la cuestién laboral
no generaron entre ambos grupos tan agrios debates como las propues-

31 Ratl Gonzélez Schmal, op cit., p. 510.
3! Pastor Rouaix, op. cit., p. 63.
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tas que implicaban una radicalizacién de las posturas respecto de la
Iglesia. El articulo mds polémico fue sin lugar a dudas el tercero, refe-
rente a los asuntos educativos. El dictamen que presenté la Primera
Comisién de Puntos Constitucionales que presidia el diputado por
Michoacdn Francisco J. Mtgica decfa, entre otras cosas:

El articulo 3° del proyecto de Constitucién proclama la libertad de ensefian-
za sin taxativa, con la explicacién de que continuar4 siendo laica la ensefian-
za que se dé en los establecimientos oficiales, y gratuita la educacién en las
escuelas oficiales primarias. La Comisién profesa la teorfa de que la misién
del poder publico es procurar a cada uno de los asociados la mayor libertad
compatible con el derecho igual de los dems; y de este principio, aplicando
el método deductivo, llega a la conclusién de que es justo restringir un derecho
natural cuando su libre ejercicio alcance a afectar la conservacién de la socie-
dad o a estorbar su desarrollo. La ensefianza religiosa [...] contribuye a contra-
riar el desarrollo psicolégico natural del nifio y tiende a producir cierta defor-
macién de su espiritu [...] en consecuencia, el Estado debe proscribir toda
ensefianza religiosa en todas las escuelas, sean oficiales o particulares [...].

En la historia patria, estudiada imparcialmente, el clero aparece como el
enemigo mds cruel y tenaz de nuestras libertades [...] es preciso prohibir a los
ministros de los cultos toda injerencia en la ensefianza primaria.*’

Esta propuesta de modificar su proyecto de articulo 3° hizo que don
Venustiano, instalado por supuesto en Querétaro durante las sesiones
legislativas, solicitara al Congreso su asistencia a los debates de ese
articulo. Estuvo en la sesién vespertina del 13 de diciembre. en la cual
Francisco ]. Mugica pronuncié un encendido discurso que concluyé
diciendo:

Si, sefiores; si dejamos la libertad de ensefianza absoluta para que tome parti-
cipacién en ella el clero con sus ideas rancias y retrospectivas, no formaremos
generaciones de hombres intelectuales y sensatos, sino que nuestros pdsteros

» Comisién de Puntos Constitucionales, Congreso Constituyente de 1916-1917, Diario
de Debates, México, Instituto Nacional de Estudios Histéricos de las Revoluciones de
México, 1985, t. I, pp. 541-542.
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recibirdn de nosotros la herencia del fanatismo, de principios insanos, y sur-
girdn mds tarde otras contiendas que ensangrentardn de nuevo a la patria, que
la arruinardn y que quizd la llevaran a la pérdida total de su nacionalidad.’*

El diputado renovador Luis Manuel Rojas salié a la defensa del
proyecto del Primer Jefe calificando la de Mdgica como una “sincera,
aunque vulgar opinién, respecto a la mala y lamentable labor que
ordinariamente hace el clero en los pafses catélicos” y sentenciando
que de no hacerse un c6digo netamente liberal, tolerante, progresista
y moderno podria encenderse una nueva conflagracién en el pafs a
partir de una Constitucién que revistiera aspectos “alarmantes” para
quienes no entendieran el apasionamiento de los diputados. Sin em-
bargo, el propio Rojas expresé su comprensién ante el hecho de que
algin general revolucionario “venga a la plaza de Querétaro e incendie
los confesionarios de todas las iglesias en la plaza pdblica, que funda
las campanas, que se apropie de las escuelas del clero, como lo ha
hecho el mismo sefior Aguirre Berlanga en el estado de Jalisco, y has-
ta que cuelgue a algunos frailes”.*®

Alberto Romdn habl6 en favor del dictamen, preguntando a la
Asamblea: “;Por qué no tenemos el valor en nuestras leyes [...] de
afirmar un acto de aniquilamiento para el enemigo, como se hizo, por
ejemplo, cuando se proclamaron las leyes de Reforma?”. Alfonso Cra-
vioto, quien hablé en contra del dictamen por atentar contra las li-
bertades individuales dijo, en su participacion en tribuna:

De aceptar el criterio excesivo de ese dictamen, tendremos, si somos légicos
y siguiendo naturales consecuencias, que dar al traste con muchas de las
preciosas conquistas consagradas ya en la Constitucién de 57 [...] el proyecto
jacobino de la comisién no aplasta a la frailerfa, jqué val, si nos la deja casi
intacta, vivita y coleando; lo que aplasta verdaderamente ese dictamen son
algunos derechos fundamentales del pueblo mexicano.

% Francisco J. Mtgica, Congreso Constituyente, op. cit., t. I, pp. 641-643.
% Luis Manuel Rojas, Congreso Constituyente, op. cit., t. I, pp. 643-644.
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Cabe destacar que el mismo Cravioto habfa iniciado su discurso
con un dicho profundamente anticlerical: “Si cuerdas faltan para
ahorcar tiranos, tripas de fraile tejerdan mis manos”.*® En el mismo tono,
José Natividad Macfas, principal redactor del proyecto de constitucién
presentado por Carranza, hablé en contra del dictamen de la Comisién
de Puntos Constitucionales, pero iniciando con una filipica acusando
al clero de haberse opuesto permanentemente al progreso y a la civi-
lizacién, y haber vivido siempre “haciendo intrigas para poder oprimir
a los pueblos, para poder explotarlos y para poder vivir enteramente
a satisfaccion sin que haya trabajo de su parte”.’” La intervencién de
Palavicini sigui6 el mismo patrén; inicié con su declaracion de anti-
clericalismo, pero pidiendo que las restricciones al clero se concentra-
ran en el articulo 27, argumentando que:

Si en este punto todos estamos conformes, liberales y radicales; si todos si
pudiéramos nos comerfamos a los curas; si yo, sefiores diputados, que no
soy un jacobino sectario, no bautizo a mis hijos ni tengo ninguna de las
esclavitudes del catolicismo tradicional; si soy liberal y estoy seguro que es
la mayor parte de ustedes. ;Por qué no aceptar la disciplina filoséfica y la
unidad de la Constitucién estableciendo las limitaciones al clero dentro del
articulo 277

A pesar de las argumentaciones de Palavicini y Rojas en favor del
texto del proyecto de Carranza, la insistencia de Mugica de supeditar
el interés individual al publico creando una escuela acorde con los
intereses revolucionarios se impuso. Palavicini consideré descortés por
parte de la Comision desechar el proyecto de don Venustiano, y Ma-
gica no pudo dejar de responder que en dicho proyecto “no estaba todo
el radicalismo que necesita la Constitucién para salvar al pais”.* El

% Alfonso Cravioto, Congreso Constituyente, op. cit., t. I, pp. 646-647.
37 Citado en Raul Gonzélez Schmal, op. cit., p. 514.
38 Ibidem, p. 515.

% Francisco J. Migica, Congreso Constituyente, op. cit., p. 648.
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articulo 3° fue aprobado el 16 de diciembre, tal como lo presenté la
Comisién, por 99 votos contra 58.

LOS ARTICULOS 27 Y 130

Las posturas radicales respecto del clero continuaron en la discusién
de otros articulos. El articulo 27 establecié que “las asociaciones reli-
giosas, denominadas iglesias, cualquiera que sea su credo, no podran
en ningdn caso tener capacidad para adquirir, poseer o administrar
bienes raices, ni capitales impuestos sobre ellos”, pero la reforma m4s
importante fue la que se hizo al articulo 129, que se convertiria en el
130. El texto original establecia que “el Estado y la Iglesia son inde-
pendientes entre si”. La Comisién presidida por Mdgica sustituy6 el
término independientes para establecer la supremacia del poder civil
sobre el religioso y desconocer la personalidad juridica de las Iglesias.
El texto definitivo establecié que: “Corresponde a los Poderes Fede-
rales ejercer en materia de culto religioso y disciplina externa la inter-
vencién que designen las leyes. Las demds autoridades obraran como
auxiliares de la Federacién”.* Ademas, se privé del voto activo y pa-
sivo a los sacerdotes, se restringi6 la libertad de prensa a las publica-
ciones confesionales y se privé de algunos derechos civiles a los sacer-
dotes. Pero no sélo esto: el articulo 130 faculté a las legislaturas de los
estados federales para determinar el nimero maximo de los ministros
de los cultos autorizados para ejercer su ministerio; prohibié el ejerci-
cio a ministros extranjeros; prohibié a los sacerdotes criticar leyes y
autoridades en actos publicos o privados, asi como asociarse con fines
politicos. Exigié el permiso de la Secretarfa de Gobernacién para
dedicar al culto nuevos locales; prohibié el otorgamiento de validez a
estudios hechos en seminarios y dejé vedada la formacién de agrupa-

# Camara de Diputados del H. Congreso de la Uni6n, LIX Legislatura, La Constitucién del
Pueblo Mexicano, México, Cdmara de Diputados, Miguel Angel Porrta, 2006, pp. 339-342.
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ciones politicas cuyo titulo tenga alguna palabra que las relacione con
alguna confesion religiosa.*!

En lo referente a este articulo, salvo pequefias precisiones al dicta-
men, Mdgica y Palavicini estuvieron de acuerdo. Eran herederos de la
tradicién liberal de la Reforma y sostuvieron ambos sus posiciones
jacobinas, en gran medida decimondnicas, respecto a las relaciones
con el clero. Ya en las discusiones acerca del articulo 3° Mugica habia
dicho que “a trueque de que se me considere enemigo del clericalismo,
pues si asf se me considera, si asi se me juzga, si con ese calificativo
pasa a la historia mi palabra, no importa, sefiores, porque efectivamen-
te soy enemigo del clero, porque lo considero el mds funesto y el mds
perverso enemigo de la patria”.** Palavicini, cabeza del ala moderada
del Congreso, en una larga intervencién lamenté que “todavia deba-
jo de cada uno de esos valientes jacobinos, bajo de cada uno de esos
furiosos incendiarios de iglesias estd palpitando el escapulario de la
virgen del Carmen y de la virgen de Guadalupe; porque todavia, se-
fiores diputados, no habéis podido sacudiros de esa pesantez abruma-
dora de la tradicién religiosa”.*

En la sesion del 28 de enero de 1917, Mugica dijo en la tribuna:
“Voy a empezar, sefiores diputados, por entonar un hossanna al radica-
lismo, por pedir que se escriba la fecha de hoy como memorable en los
anales de este Congreso, porque del atrevimiento, del valor civil de
los radicales, ha venido esa declaracién solemne y gloriosa de que el
primer jefe del Ejército Constitucionalista es tan radical y tan jacobi-
no como los otros”. No era asf: Carranza nunca estuvo de acuerdo con
el anticlericalismo extremo del ala jacobina del Congreso, que era, sin
embargo, compartido en gran medida por los moderados. Y esto tiene
que ver, sin duda, con el hecho de que una Constitucién es el docu-
mento que aloja las decisiones politicas fundamentales de la nacién.

# Ibidem.
# Francisco J. Mugica, Congreso Constituyente, op. cit., t. I, p. 642.
# Raiil Gonzélez Schmal, op. cit., p. 521.
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COMENTARIOS FINALES

Ha habido dos grandes momentos catalizadores en el largo y compli-
cado proceso de secularizacion de la sociedad mexicana y de laicizacién
de su vida publica: la Reforma liberal encabezada por Benito Judrez,
quien, entre otras cosas, separd a la Iglesia del Estado, y el Congreso
Constituyente de Querétaro, que no sélo ratificé la legislacién liberal,
sino que estableci6 la primacia del Estado sobre la Iglesia para garan-
tizar la laicidad en los espacios de convivencia publica.

A propésito de esto, dice Sergio Garcia Ramirez que “cualquier
nacién, en un momento de su historia, arriba a ciertas decisiones
fundamentales que son el producto de grandes luchas y movimien-
tos; son una sintesis de convicciones y aspiraciones que reciben y
proponen el curso dialéctico de la nacién. Esta es lo que es, preci-
samente en funcién de los factores reales de poder”. Y continta
Garcia Ramirez:

Los agentes mds destacados, poderosos, de esa nacién, son los factores reales
de poder. Bajo su influjo y con su fuerza se instalan en la Constitucién esas
decisiones fundamentales. Una vez colocadas ahi, los factores reales de poder
respiran confortados: se ha llegado a un nuevo dogma, un pacto social, quizas
un consenso general o en todo caso mayoritario. Ya sabemos cudl es el gran
marco social, politico, tal vez moral, al que debemos atenernos. Esto sucedio,
hasta cierto punto, con la Constitucién de 1917. Fue el producto de un mo-
vimiento revolucionario de tradicién liberal radicalizado por demandas so-
ciales. Es, por ende, una Constitucién revolucionaria que recogié considera-
ciones, expresiones, motivos, razones de quienes entonces tenfan el poder en
la mano, los triunfadores de la etapa armada de la revolucién mexicana.*

En su momento, Mdgica tuvo claro que eran los diputados cons-
tituyentes los portavoces de un pueblo en efervescencia. En una de
sus tltimas participaciones en la tribuna dijo que los diputados del

# Sergio Garcfa Ramirez, “Andlisis juridico: las reformas a la Constitucién vigente” en
Patricia Galeana (comp.), México y sus constituciones, México, Fondo de Cultura Econé-
mica, 2003, pp. 338-339.
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Congreso Constituyente “al consolidar en la forma de principios
constitucionales la cuestién agraria [...] al darle forma en la ley
constitucional a la ley obrera, [...] al matar sin clemencia y de una
manera completa la obra del clero, cumplieron con su deber al
interpretar los pensamientos de aquellos hombres que cayeron en
los campos de batalla y de otros que ahora estdn en los puestos mas
altos del Ejército”.®

Sergio Garcfa Ramirez advierte, sin embargo, que cuando se elabo-
ra un texto constitucional otros agentes quedan en receso y llegan mas
tarde a reclamar su parte.*® A pesar del tono jacobino del texto de
1917, éste no acabé con las aspiraciones y con las influencias del cle-
ro apoyado en amplios sectores del pueblo mexicano. La Iglesia, como
es sabido, se puso en pie de guerra peleando por sus espacios de poder
y, fundamentalmente, por la libertad educativa que le permitiera re-
cuperar su injerencia en los espacios escolares.

Los factores reales de poder que habian sustentado el jacobinismo
en 1917 se fueron alejando poco a poco en el tiempo, se fueron mo-
derando y, finalmente, el Congreso mexicano abrié de nuevo espacios
a lo que se crefan temas cerrados. En 1992 el presidente Carlos Salinas
de Gortari envi6é una propuesta al Congreso que reformé el articulo
3°; establecio, a partir de entonces, que “la educacién impartida por
el Estado ser4 laica, con lo cual se deroga la obligacién que en el mis-
mo sentido tenfan los particulares”. Una vez recuperado terreno en la
educacion privada, la Iglesia se encuentra ahora en campafia para
intervenir en la pdblica. Simultdneamente se reformo el articulo 130
otorgando personalidad juridica a las iglesias y agrupaciones religiosas
etiquetadas ahora como “asociaciones religiosas” y, en acuerdo con
esto, se modificé también el 27, otorgando a dichas asociaciones “la
capacidad para adquirir, poseer o administrar, exclusivamente, los
bienes que sean indispensables para su objeto, con los requisitos y li-
mitaciones que establezca la ley reglamentaria”.*?

# Francisco J. Mugica, Congreso Constituyente, op. cit., t. II, p. 1 166.
# Sergio Garcia Ramirez, op. cit., p. 339.
# Para dar seguimiento a los cambios y modificaciones de la Constitucién de 1917, véase
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Esto nos lleva a reflexionar acerca de quién tenfa razén: el diputa-
do Luis Manuel Rojas cuando cuestionaba las actitudes mas jacobinas
afirmando que “en el caso de México, donde la Iglesia catdlica ha
perdido ya su antiguo control, no era disculpable el jacobinismo en el
mismo grado. En México, es extemporanea la férmula intolerante y
agresiva [...] después de haberse dado las leyes de reforma y de reali-
"8 o0 bien el general
Lazaro Cardenas cuando le escribia al general Mugica a propésito del
arreglo entre el gobierno de Emilio Portes Gil y las cabezas de la Igle-

sia mexicana:

zada la independencia de la Iglesia y el Estado

Me falta lo mejor: La vuelta de los obispos y satélites. Que estdn en pldticas. Més
valiera que se les hubiera dejado seguir llorando en tranquilandia. En cualquier
situacién que vuelvan al pafs serd mejor para ellos que estar en un Pafs en
donde abundan los hombres sin prejuicios y escasean las beatas en las sacris-
tfas y privados [...] Siento la vuelta de ellos porque causardn mds divisién en
el pafs de la que ya existe. Sin embargo, creo que atin alcanzaremos a presen-
ciar cémo la nueva generacién los aventard mds lejos, desgraciadamente
costando nuevas victimas a la Patria.*

La discusién, evidentemente, ha cobrado nueva actualidad. La
renovada beligerancia de la Iglesia en México y las manifestaciones
jacobinas, que despuntan de nuevo como reaccioén a la misma, ponen
el tema de las relaciones entre la Iglesia y el Estado, otra vez, sobre la
mesa.

Cédmara de Diputados LIX Legislatura, La Constitucién del Pueblo Mexicano, México,
Csmara de Diputados, Miguel Angel Porrda, 2006.

# Citado en Raudl Gonzdlez Schmal, op. cit., p. 512.

# Archivo Histérico del Centro de Estudios de la Revolucién Mexicana Lazaro Cardenas,
Fondo Francisco ]. Mugica, correspondencia particular, documento 114, Carta de L4zaro
Cérdenas a Francisco J. Mdgica, Coalcoman, Michoacdn, 18 de junio de 1929.
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Alicia Olivera Sedano!

INTRODUCCION

México es un modelo poco corriente de pafs donde se encuentra en
vigor una Constitucién —seguramente la mas radical entre los pafses
del mundo capitalista en lo que se refiere a las relaciones entre el Es-
tado y la Iglesia catdlica y a los problemas religiosos y eclesidsticos—,
que refleja definitivamente la intensidad de la lucha en el pasado
entre las fuerzas progresistas de la sociedad mexicana y el catolicismo
reaccionario. Al mismo tiempo, México es el pafs donde algunos re-
presentantes de la burguesia revolucionaria han traicionado los mds
elevados ideales que habian inspirado a los mejores representantes del
pueblo en la lucha contra la incultura y el oscurantismo, lo que ha
permitido a la Iglesia ponerse de nuevo en pie y aliarse a ellos en la
lucha comin contra los campesinos y los obreros.

El estudio de las relaciones Estado-Iglesia en nuestro pafs, por lo
menos en lo referente al conflicto suscitado a partir de la promulgacion
de la Constitucién de 1917, fue un problema bastante dificil, especial-
mente si se tiene en cuenta que, por lo menos hasta 1960, la mayoria
de los documentos referentes a esos acontecimientos se hallaban en

! Este trabajo fue publicado originalmente en las memorias de las XXIX Jornadas de

Historia de Occidente. México vy sus constituciones: visiones en conflicto, México, Centro de
Estudios de la Revolucién Mexicana Lazaro Cardenas, A.C., 2008.
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poder de particulares, que de uno u otro modo participaron en los
choques entre ambas fuerzas.

La tradicion de guardar los archivos particulares se encontraba muy
arraigada en muchas de las personalidades politicas y sociales mexica-
nas, dificultando con ello el estudio de importantes periodos de la vida
del pais e imposibilitando, en otros casos, dar un cuadro completo de
los acontecimientos ocurridos. Algunos guardaban importantes archi-
vos y documentos histéricos y de esta manera impedian la “prematura”,
segtin su punto de vista, publicacién de los mismos.

Esto se refiere sobre todo a algunas personalidades politicas que to-
maron parte activa en las acciones contra los gobiernos formados
después de la revolucion de 1910-1917, en particular, los que todavia
vivian en 1960, representantes de la Liga Nacional Defensora de
la Libertad Religiosa (LNDLR), de asociaciones catélicas como la Aso-
ciacion Catdlica de Jévenes Mexicanos (acjm) y de otros importantes
archivos de documentos, tanto particulares como de instituciones
eclesidsticas, que posteriormente se han abierto y han arrojado luz y
permitido escudrifiar muchos aspectos de la politica de aquella etapa.
El clero mexicano y la Iglesia catélica en todo el mundo han tratado
de ocultar, por todos los medios, cualquier indicio que pudiera llevar
a los investigadores a formarse un cuadro de la politica de la Iglesia en
torno a algunas cuestiones, dejando aparte las declaraciones oficiales
de los eclesidsticos, dirigidas a los amplios sectores de la opinién pu-
blica, en las que manifestaban sus protestas e inconformidades en di-
versos periédicos que circulaban en aquella época. El arzobispo de
Durango, José Maria Gonzélez y Valencia, refiriéndose a los aconteci-
mientos de 1926-1929, manifesté abiertamente: “Todo lo que se hizo
[entonces] fue tan deplorable que es mejor que la historia se escriba

después de 50 afios cuando no exista ninguno de nosotros”.?

2 Regis Planchet, El robo de los bienes de la Iglesia, ruina de los pueblos, México, Editorial
Polis, 1939, p. 338.
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UN RAPIDO REPASO DE LOS ESTUDIOS
EN TORNO AL CONFLICTO RELIGIOSO

En algunos trabajos elaborados por diversos historiadores, entre los
que me incluyo, hemos dado a conocer documentos importantes ela-
borados por el clero en contra de las constituciones de 1857 y de 1917.
Muestra de ello es “La Iglesia catdlica y la educacién, 1917-1960”, en
el cual hice una revisién de las propuestas de reforma del articulo 3°,
y medienate documentos analicé las propuestas que hicieron algunos
representantes del clero en contra de la Constitucién de 1917.°

Por otra parte, al analizar dichas obras encontré que en algunas de
ellas se califica a los gobiernos surgidos de la Revolucién, en especial
el de Plutarco Elfas Calles, como “comunistas, bolcheviques o socia-
listas” y para conocer por qué los calificaban asf, me propuse revisar la
prensa no catdlica que se publicaba en aquella época, especialmente
algunos ndmeros de un importante diario, El Machete, érgano del
Partido Comunista, publicado de 1924 a 1926. También desde 1918
existia interés de algunos revolucionarios por la Revolucién Rusa,
como lo revela la carta de Emiliano Zapata a Genaro Amezcua, en-
viada desde Tlaltizapan el 14 de febrero de 1918 y la de Ricardo Flores
Magén a Nicolas Bernal del 24 de noviembre de 1920.*

Al estudiar la prensa mexicana de aquellos afios, es necesario tener
en cuenta que durante este periodo la Secretarfa de Gobernacién es-
tablecié y mantuvo una severa censura sobre las informaciones rela-
cionadas con las operaciones militares de las fuerzas gubernamentales
contra los cristeros y, en general, sobre cualquier lucha armada en el
pais. Los censores se cuidaban especialmente de que en los periédicos
s6lo se publicaran los comunicados gubernamentales relacionados con
cuestiones autorizadas.

3 XXVI Jornadas de Historia de Occidente, Centro de Estudios de la Revolucién Mexicana,
Lazaro Cardenas A. C., Jiquilpan, Michoacén, 2005, pp. 163-182.

*Daniela Spencer y Rina Ortiz Peralta, La Internacional Comunista en México: los primeros
tropiezos, México, Instituto Nacional de Estudios Histéricos de las Revoluciones de Méxi-
co, 2006, pp. 23 y 24.
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Empero, con frecuencia en los resimenes, articulos, editoriales y
secciones de comentarios politicos se traslucian detalles interesantes
sobre la situacion real de las acciones bélicas, las actividades de la
clandestinidad reaccionaria y de los dirigentes de la Liga. Principal-
mente El Universal y El Excélsior, los periédicos mds importantes del
gobierno, manifestaban cierta simpatia ante las intrigas de los circulos
imperialistas de Estados Unidos que intentaban transformar a México
en una semicolonia y expresaban casi abiertamente su simpatia con la
lucha del clero y sus aliados contra el gobierno. Otras fuentes impor-
tantes son El demdécrata y El Pais. El primero era un érgano oficioso del
gobierno y el segundo representaba a los circulos de la burguesia na-
cional. Ambos peridédicos estaban relacionados con las grandes orga-
nizaciones sindicales progubernamentales del tipo de la Confederacion
Regional Obrera Mexicana (croM) y en el conflicto desencadenado
entre la Iglesia y el Estado naturalmente estaban siempre de parte del
tltimo.

La publicacién que queremos mencionar particularmente, en espe-
cial porque muchos historiadores de este periodo no la habfamos re-
visado, es El Machete, punto de vista del Partido Comunista y peri6-
dico que empez6 a editarse en 1924, al principio quincenalmente,
luego cada semana y por fin en 1926 diariamente. Ya que el Partido
Comunista en los afios sucesivos casi no volvié a analizar y valorar los
acontecimientos del periodo del conflicto entre la Iglesia y el Estado,
los materiales de El Machete adquieren un gran valor, pues permiten
comprender la politica del que a sf mismo se calificé como “auténtico
partido revolucionario de la clase obrera mexicana”. El Machete era el
tinico periédico que valoraba los acontecimientos desde las posiciones
de clase, analizando el conflicto entre ambas instituciones como un
fenémeno casual, aislado y pasajero y como una etapa histérica indis-
pensable en el desarrollo politico-social del pafs, intimamente vincu-
lada con la situacién politica interior y exterior de México en aquel
periodo.

El Machete proponia la solucién del conflicto por el camino de
armar al pueblo, aplastar las fuerzas clandestinas y llevar a efecto una
defensa consecuente de la independencia econémica y la soberania
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del pafs como respuesta a las provocaciones por parte de Estados
Unidos.

Las frecuentes represiones contra el Partido Comunista Mexicano,
las innumerables prohibiciones de su érgano y las persecuciones con-
tra los dirigentes del partido trajeron como consecuencia que las co-
lecciones de este periédico hayan sido destruidas por los allanamientos
policiacos durante los asaltos a la redaccién y a los locales del partido.
Actualmente no se encuentra una coleccién completa de este periédico
y a la depositada en la Hemeroteca Nacional le faltan varias decenas
de ndmeros de 1926, asi como algunos ejemplares correspondientes al

periodo 1928-1929.°

ANTECEDENTES DEL CONFLICTO RELIGIOSO
QUE DEBEMOS CONSIDERAR

Al determinar su futuro politico en la complicada situacién revolu-
cionaria de aquellos afios (1911-1929), los sacerdotes mexicanos y los
catdlicos mostraron mucha habilidad politica y determinada perspi-
cacia. En el programa del Partido Catélico Nacional, publicado el 3
de mayo de 1911, el partido declaraba en el parrafo 1 que "llevard a
efecto el derecho de exigir la reforma de las leyes por medios legales”.
Esto significaba que el clero, con la ayuda del partido, pensaba luchar
por la anulacién o enmienda de las Leyes de Reforma, que limitaban
la actividad y poder econémico que la Iglesia habfa acumulado duran-
te siglos. Como estas exigencias podian alarmar a muchos ciudadanos,
en el pérrafo 2 el partido declaraba que sus miembros defenderfan con
todas sus fuerzas la independencia y la integridad territorial de Méxi-
co, sin escatimar, si era preciso, sus vidas. En el parrafo 3 el partido
volvia a los postulados tradicionales del clero en el dominio de la
instruccién, planteando la reivindicaciéon de una “verdadera instruc-
cién libre”. En el pédrrafo 4, como deseando suavizar la impresién

> Op. cit., p. 3.
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causada por el punto anterior, el partido declaraba el reconocimiento
de la consigna de la revolucién: “Sufragio efectivo no reeleccién”.

Como ninguno de los programas politicos podia confiar en aquellos
tiempos en un éxito serio si soslayaban los agudos problemas sociales
contemporaneos, el Partido Catélico también consideré necesario
plantear en su programa su punto de vista respecto de estas cuestiones.
En el parrafo 6 se decia que el partido promete “la solucién cristiana de
los problemas sociales, los cuales, reconciliando los derechos del capital
y el trabajo, pueden ser efectivos para el mejoramiento de las condicio-
nes de vida de los trabajadores, sin provocar la violacién del orden social
ni perjudicar los derechos de los capitalistas y empresarios”.

De esta manera, queda claro que el Partido Catélico prometia muy
poco a los obreros, pero menos atn al campesinado. En el parrafo 7
s6lo se trataba de la creacién de nuevas organizaciones de crédito para
financiar la agricultura.

El 12 de diciembre de 1914, como cumplimiento al programa inicial
del movimiento constitucionalista, Venustiano Carranza en su calidad de
jefe de la Revolucién recibi6 el derecho, concedido por un grupo de
dirigentes militares y politicos, a promulgar disposiciones que “garan-
ticen el estricto cumplimiento de las Leyes de Reforma”. El ejército
revolucionario empezé a aplicarlas con estricto apego a la ley: “con-
fiscaron templos y casas curales para convertirlas en escuelas y oficinas
publicas; o bien clausuraron escuelas clericales y encarcelaron o des-
terraron a varios sacerdotes”.®

Durante la discusion del proyecto de una nueva Constitucion, un
numeroso grupo de diputados, encabezados por el general Francisco J.
Mujica, se impuso la tarea de formular e incluir en la Constitucién
normas juridicas que excluyeran para siempre la posibilidad del resta-
blecimiento de la fuerza politica y el poderio de la Iglesia catdlica.
Precisamente entonces nacieron los célebres articulos 3°, 27 y 130,
que representaban al drea progresista mexicana. En la Constitucién
de 1917, vigente hasta hoy con numerosas reformas, fueron trazadas

¢ Alberto Bremauntz, Panorama social de las revoluciones de México, México, Ediciones
Juridico-Sociales, 1960, p. 202.
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aquellas medidas que deberfan ponerse en préctica para frenar defini-
tivamente a la reaccién catdlica.

En una palabra, la Constitucién cerraba para siempre el paso del
clero catélico a una actividad politica abierta, socavaba su poderio
econémico y disminufa sensiblemente la esfera de su influencia ideo-
l6gica. Por eso, la aprobacién de la Constitucion de 1917 fue recibida
con hostilidad por parte del clero mexicano.

OPOSITORES A LA CONSTITUCION

A los pocos dias de aprobada la Constitucién por el Congreso, el 24
de febrero de 1917, el obispado de México, que en su mayoria se encon-
traba entonces emigrado en Estados Unidos, publicé una protesta
colectiva.” La protesta vio la luz en Estados Unidos, ademas en México
fue s6lo publicada en la prensa y no se envi6 oficialmente al Congreso
o al gobierno mexicano, por lo que fue considerada por los circulos di-
rigentes como expresién particular de un grupo de personas y no como
el credo politico de los dirigentes de las altas esferas de la fuerza poli-
tica, como era la Iglesia, que se encontraba dividida en grupos que
tenfan diferentes tendencias.

El gobierno de Carranza, ocupado en otros menesteres mds urgen-
tes, entre otros crear un aparato estatal, restablecer el sistema finan-
ciero del pafs, etc., fue aprovechado por el clero para reunir fuerzas
para un futuro enfrentamiento con el gobierno. Uno tras otro, sin
excesiva publicidad, los obispos fueron regresando a México ocupdn-
dose en tratar de recuperar parte de los bienes confiscados a la Iglesia
durante la Revolucion, pero obligados, claro, a actuar mediante el
soborno de funcionarios e intermediarios.

El clero y los catélicos militantes dedicaron su atencién en este

T “Protesta que hacen los prelados mexicanos que suscriben, con ocasién de la Constitu-
cién Politica de los Estados Unidos Mexicanos, publicada en Querétaro, el dia cinco de
febrero de mil novecientos diecisiete”, Fondo Palomar y Vizcarra del Centro de Estudios
Superiores de la Universidad (cEsv).
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periodo al trabajo social de la Iglesia, a la ampliacién de su base de
masas y al mejoramiento de su organizacién. La direccién de ese tra-
bajo le fue encomendada al sacerdote jesuita Alfredo Méndez Medina,
quien recibié una preparacién especial del Vaticano. La labor que
desarrollé en este periodo la Iglesia ha sido ya analizada ampliamente
por varios autores,® por lo que no voy a repetir uno a uno todos los
eventos que la Iglesia llevé a cabo, tal vez con el objeto de cerciorarse
de la capacidad combativa del gobierno y su disposicién a defender las
conquistas logradas por la revolucién y los postulados de la Constitu-
cién de 1917.

Por su parte, el Partido Comunista de México (rcm), en sus docu-
mentos, en su prensa y también en el trabajo diario de sus activistas,
procuraba llamar la atencién de la opinién pudblica, y en primer tér-
mino de las masas trabajadoras, hacia la comprension especifica del
momento actual, que era la antesala de grandes combates. En una de
las declaraciones del pcMm, publicada en abril de 1924, se decia:

Es en absoluto evidente que la reaccién no ha hecho mas que dar una tregua
a fin de prepararse mejor para la contraofensiva, quizd con el pretexto de las
préximas elecciones a presidente; durante éstas, la burguesfa reaccionaria se
declara victoriosa independientemente del resultado de la votacién, y quiza
levante una rebelién politica-militar bajo la consigna de la falsa legalidad.
Esta rebelion puede ser legalmente reconocida por los gobiernos extranjeros
reaccionarios y esto abrird un periodo de alborotos y horrores, que se desco-
noce cudndo terminaran.’

Los afios que antecedieron al surgimiento del agudo conflicto entre
el Estado y la Iglesia catdlica en México se distinguieron por una si-
tuacién politica interior especialmente compleja y una disposicién
original de los diferentes grupos. En el poder se encontraban los revo-

8 Resefia de Jean-Pierre Bastian al libro de Manuel Ceballos Ramirez, El catolicismo social:
un tercero en discordia. Rerum Novarum, la “cuestion social” y la mowilizacién de los catélicos
mexicanos (1891-1911), México, El Colegio de México, 1991. Alicia Olivera Sedano,
Aspectos del conflicto religioso de 1926 a 1929. Sus antecedentes y consecuencias, México,
Instituto Nacional de Antropologfa e Historia, 1966.

? El Machete, primera quincena de abril de 1924.
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lucionarios, primero encabezados por Alvaro Obregén y después por
Plutarco Elfas Calles (1920-1924), que trataban de recuperar las
inmensas riquezas naturales del pais de las manos de los grandes lati-
fundistas y los monopolios extranjeros. Por su parte, los campesinos y
obreros luchaban contra el hambre y la miseria, la carestia y por con-
diciones humanas de existencia.

La burguesia mexicana se mostraba intranquila por las aspiraciones
del campesinado y los obreros y por el auge de las tendencias revolucio-
narias, prepardndose a través de diversas asociaciones tanto religiosas
como laicas —apoyadas por el clero— para fortalecerse y poder impo-
ner leyes acordes con la “doctrina social cristiana”.

En sintesis, la lucha del episcopado mexicano y de los grupos caté-
licos se dio a conocer pocos dias después de la aplicacién de la Cons-
titucién de 1917, en que manifestaron:

Desde que no hubo una sola fe en México, no hemos pretendido ni debemos
pretender los catélicos que la ley imponga la unidad religiosa, precisamente
porque respetamos la libertad; pero queremos, porque tenemos derecho a ello,
que la ley no sea tan hostil en beneficio de la incredulidad ni de la irreligion.
No pretendemos adquirir riquezas, pero queremos que no se arrebate de nues-
tras manos lo que nuestros fieles nos han dado para que lo invirtamos en el
esplendor del culto, en beneficio de ellos mismos y nuestro propio sustento.
Ni los prelados ni los sacerdotes queremos el poder civil; pero si deseamos y
con justicia que los ciudadanos catélicos no se vean excluidos de él para que
no sean parias en su misma patria [...]

Estamos persuadidos que el ejercicio de una sana democracia es lo Gnico
que puede dar a nuestra patria un gobierno estable y firme, que respetando
los derechos de todos los equilibre y modere, dando a cada quien lo que le
pertenece. !

Por su parte, el Partido Comunista, fundado en 1919, también se
manifestaba en contra de la propuesta revolucionaria:

10“Protesta que hacen los Prelados Mexicanos...”, op. cit., (final del texto), 24 de febrero
de 1917.
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El programa agrario de los comunistas prevefa, como el logro mds importante,
la maxima introduccién en la agricultura mexicana de las formas de ejidos y
cooperativas; proponia, de modo particular, no dividir todos los latifundios,
sino entregar algunos a las cooperativas y ejidos para trabajarlos en conjunto.
El partido proponia crear cooperativas de consumo, venta, transporte y otras
formas allf donde la divisién de las grandes haciendas en parcelas era indis-
pensable. El gobierno debia crear destacamentos méviles de agrénomos que
ayudasen a los campesinos a encauzar la economfa en las parcelas obtenidas,
y, asf mismo granjas modelo en las distintas regiones del pafs, donde los cam-
pesinos pudiesen adquirir la experiencia indispensable para dirigir la economfa
en las parcelas obtenidas, y, asi mismo, granjas modelo en las distintas regio-
nes del pais, donde los campesinos pudiesen adquirir la experiencia indispen-
sable para dirigir una economfa.!!

La situaciéon del pafs a principios del siglo xx era ya insostenible
para el pueblo. La revolucién era ya incontenible vy, a raiz de su triun-
fo, lo 16gico era que se impusieran nuevas leyes que dieran solucién a
las inconformidades expuestas y también al aparato que controlaba el
poder y se pusieran en préctica otras que resolvieran esos problemas.
Los gobiernos revolucionarios, principalmente los de Obregén y Calles,
pero sobre todo el de Calles, se vieron en un dilema: ante las manifes-
taciones de culto y los documentos publicados por el episcopado y las
organizaciones catélicas, en contra de la Constitucién de 1917, su
deber como mandatarios era aplicarla sin reservas. La respuesta del
gobierno fue la publicacién de la llamada “Ley Calles”,'? que endure-
cfa las penas que debian imponerse a quienes infringieran la ley.

Como hemos visto, no sélo los grupos catélicos se oponfan a la
Constitucién de 1917, sino también otros como los afiliados al Parti-
do Comunista, que aparentemente no tenfan en aquel momento
tanta presencia publica como aquéllos; sin embargo, si actualmente
algunos articulos de la Constitucién parecen extremos, podemos pen-

" El Machete, primera quincena de abril de 1924.

12 El presidente Calles, en su informe del afio de 1926, dijo que se habfa visto obligado a
dictar medidas extremas “para evitar la subversién del orden social y el desquiciamiento
del Estado”, dando a conocer el 14 de junio de 1926 una ley adicional que contenia 33
articulos, en los cuales obligaba definitivamente a los sacerdotes a observarlas. Véase
Alicia Olivera, op. cit., pp. 44 y 45.
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sar que en aquellos momentos criticos, si realmente se querfa cambiar
la situacién que vivia el pafs, era necesario proponer un cambio pro-
fundo y definitivo al poder de la Iglesia unido al de los grandes empre-
sarios, y en general a todas las fuerzas que hasta entonces oprimian a
los grupos mas debilitados.

Podemos afirmar que la lucha entre ambos poderes, el civil y el
religioso, por el control econémico, politico, social e ideolégico se ha
dado siempre, o por lo menos desde el Real Patronato, y ambos tam-
bién han querido “monopolizarlo” para imponer sus respectivas doc-
trinas e intereses. Desde mi punto de vista, el civil con la mira puesta
hacia el avance y el religioso —ideolégico— hacia el statu quo.

La lucha de la Iglesia, unida a los grandes propietarios y a los em-
presarios, se manifesté abiertamente a partir de la promulgacion de la
Constitucion de 1857, continudndola algunas veces calladamente,
pero siempre en forma organizada: unas veces uniéndose a los gobier-
nos cuando les era conveniente y otras reprobandolo abiertamente
como ya se ha visto. Sin embargo, cuando se aplicé la Constitucién
de 1917, la lucha fue frontal y abierta. Es importante destacar que
cuando las leyes se aplicaron con mayor energia (Ley Calles), los ca-
télicos propusieron diversos proyectos que retomaban la Constitucién
de 1857," aunque sin las Leyes de Reforma, porque éstas les parecian
menos limitantes que la de 1917.

Después de los arreglos del 21 de junio de 1929, los grupos catélicos

B El primer reconocimiento de la Constitucién de 1857 lo hizo René Capistran Garza
que habfa sido nombrado jefe civil del movimiento armado cristero: lo titulé Manifiesto
a la Nacién, ddndolo a conocer en diciembre de 1926.

Posteriormente, Enrique Goroztieta y Velarde, como general en jefe de los Ejércitos
Cristeros, lanzé en la regién de Los Altos un Manifiesto a la Nacién, con fecha 28 de
octubre de 1918, que en su articulo 9 reconoce y propone la “vieja Constitucién de 1857,
sin las Leyes de Reforma”. Fue en 1928 cuando los grupos catélicos rebeldes elaboraron
una constitucién (que ya no llegaron a publicar) que representaba a su grupo, cuyo bo-
rrador, inédito, fue encontrado en el Archivo de la Liga Nacional de la Defensa de la
Libertad Religiosa, publicado primero por Vicente Lombardo Toledano en 1963 y después
en una edicién preparada por Enrique Lira y Gustavo Villanueva, con el nombre de La
Constitucion de los Cristeros, en Cuadernos del Archivo Histérico de la Universidad Na-
cional Auténoma de México, ntim. 18.
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siguieron trabajando organizadamente, tanto en la Capital de la Re-
publica como en los estados, particularmente del centro y occidente
del pais, tomando posiciones a través de agrupaciones catdlicas y me-
diante la organizacién de congresos catélicos, agricolas y de bienestar
social, principalmente a partir de 1903, aprovechando que durante el
gobierno de Diaz y su gabinete de hombres econémicamente promi-
nentes, evitaron aplicar rigurosamente las leyes de 1857.

COMENTARIOS FINALES

Dimos un vistazo sobre lo ocurrido durante el gobierno de Carranza y
sobre los afios que antecedieron al conflicto religioso suscitado desde
mediados de 1925 y 1926, cuando ocurrieron diversos enfrentamientos
entre algunos catdlicos y el gobierno de Calles. Los catélicos iniciaron
un movimiento pasivo de propaganda y difusién de su pensamiento
en todas las formas, hasta la organizacién del famoso boicot econémi-
co en contra del gobierno y de la Constitucién de 1917, particular-
mente de los articulos 3°, 24, 27 y 130 antes de desatar la lucha arma-
da cristera. La lucha por el cambio de esos articulos fue continua
durante todos los gobiernos revolucionarios (PNR, PRM y del PRI) por
medio de diversas organizaciones catélicas y politicas, como el Partido
Catolico Nacional en 1911-1924 y el Partido Accién Nacional (PAN)
en 1939.

En cada una de las sucesiones presidenciales se van estableciendo
partes, etapas o facetas, como momentos definitorios del panismo.
Liderazgos e ideas formaron una parte importante del pensamiento
que nutri6 a este partido (el pan). De la misma forma, se establecen
las relaciones que habfa con otras organizaciones que formaban parte
de ese horizonte de la llamada derecha mexicana, como el sinarquismo,
la Iglesia catolica y las organizaciones empresariales, entre otras.

Las primeras dos décadas del panismo formaron un partido débil
electoralmente, que aprendi6 a navegar dentro de un sistema politico
autoritario, pero poco a poco va tomando posiciones a través de di-
versas curules y presidencias municipales que fueron abriendo camino
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hasta lograr, primero, lo que m4s les ha interesado: la reforma consti-
tucional que obtuvieron en parte durante la presidencia de Carlos
Salinas de Gortari, a través de la cual lograron una participacién mds
directa, sobre todo del clero catélico, en los asuntos politicos y cuya
presencia se fue haciendo cada dia m4s visible, hasta hacer posible la
santificacion masiva de los “mdrtires cristeros” que permitié la multi-
plicacién de santos mexicanos, que hasta entonces s6lo contaban con
uno: san Felipe de Jests. Este acto debe verse con la fria mirada de la
objetividad histérica y calibrarla como una calculada accién de pro-
vocacién del clero catélico y una infraccién a la ley mexicana, cuya
Constitucién prohibe las manifestaciones publicas religiosas, que en
estas celebraciones fueron masivas y ampliamente publicitadas, pero
sobre todo el reconocimiento del Vaticano como santos a personajes
que habfan participado en una contrarrevolucién como fue la cristera.

Desde entonces, tanto el paN como el alto clero catélico fueron
tomando posiciones cada dia mds numerosas e importantes en los
cargos publicos hasta llegar al poder en 2000, cuando fue electo Vi-
cente Fox como presidente de México, logrando también la mayoria
en el Congreso y permitiendo asi la supremacia casi absoluta. La lucha
para afianzarse en el poder seguird de frente, ahora apoyados por muchos
grupos y organizaciones como el ejército, principalmente, y por el gran
capital, y naturalmente dirigiendo siempre la mirada a proponer una
nueva constitucién, basada —como lo han manifestado siempre— en
“la doctrina social cristiana”, que eche por tierra el laicismo y logre la
ansiada “libertad religiosa”, que como todos sabemos no es otra cosa
que la pretension de imponer la religion catélica en todas las escuelas,
inclusive las pablicas.
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SERGIO MENDEZ ARCEO
y SAMUEL Ruiz GARcCiA:
TEOLOGIA Y LIBERACION

Francisco Pérey Arce Ibarra

Juan XXIII quiso abrir las ventanas de la Iglesia para que entrara
aire fresco, pero lo que entré fue un violento ventarrén.
Martin de la Rosa

INTRODUCCION

Después de 1965 la Iglesia catélica, con el Concilio Ecuménico Vati-
cano I, vivié un gran cambio; a partir de 1968, con el Congreso de
Medellin, en América Latina la transformacién fue notable. Junto a
los cambios formales, no poco importantes, de la liturgia nacié la
“teologfa de la liberacién”. Ni mds ni menos que una nueva teologfa.
Eran afios de guerra fria. Sacerdotes y religiosos de practicamente
todos los paises del subcontinente adoptaron una nueva manera de
vivir el Evangelio. Mientras el gobierno de Estados Unidos promovia
y profesaba la idea de “progreso” para los pafses pobres, esta iglesia
adopta la palabra “liberacién”. Una idea completamente distinta. No
eran compatibles las politicas que buscaban inducir el desarrollo de
los pueblos desde las agencias gubernamentales con la practica que
busca su liberacion.
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EL EVANGELIO

En el centro de la nueva manera de vivir el Evangelio, adoptada por
numerosos obispos, sacerdotes y religiosos, estaba una relectura de la
Biblia. Fijaron su atencién en pasajes que obligaban a ocuparse de la
realidad terrenal inmediata. Entre los mds recitados:

Mateo 5:

3 Bienaventurados los pobres en espiritu: porque de ellos es el reino de los
cielos.

6 Bienaventurados los que tienen hambre y sed de justicia: porque ellos serdn
hartos.

10 Bienaventurados los que padecen persecucién por causa de la justicia:
porque de ellos es el reino de los cielos.

Mateo 25:

34 Entonces el Rey dira a los que estaran a su derecha: Venid, benditos de mi
Padre, heredad el reino preparado para vosotros desde la fundacién del
mundo.

35 Porque tuve hambre, y me disteis de comer; tuve sed, y me disteis de beber,
fui huésped, y me recogisteis.

36 Desnudo, y me cubristeis; enfermo, y me visitasteis; estuve en la carcel, y
vinisteis a mi.

37 Entonces los justos le responderdn, diciendo: Sefior, ;cudndo te vimos
hambriento, y te sustentamos? ;o sediento, y te dimos de beber?

38 ;O cuando te vimos huésped, y te recogimos? ;o desnudo, y te cubrimos?

39 ;O cuando te vimos enfermo, o en la cdrcel, y vinimos a ti?

40 Y respondiendo el Rey, les dira: De cierto os digo que en cuanto lo hicisteis
a uno de estos mis hermanos pequeiiitos, a mf lo hicisteis.

En cuanto a la relacién con los gobernantes:

Marcos 10:

42 (Jests llama a sus apéstoles y) les dice: Sabéis que los que se ven ser prin-
cipes entre las gentes se ensefiorean de ellas, y los que entre ellas son
grandes tienen sobre ellas potestad.
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43 Mas no serd asf entre vosotros: antes cualquiera que quisiere hacerse gran-
de entre vosotros serd vuestro servidor.

44 Y cualquiera de vosotros que quisiere hacerse el primero serd siervo de
todos.

45 Porque el Hijo del hombre tampoco vino para ser servido, mds para servir,
y dar su vida en rescate por muchos (De la versién Reina-Valera de La Santa

Biblia).

La transformacién que estaba viviendo la Iglesia no venia solamen-
te de una interpretacién de los Evangelios, sino de una nueva relacion
entre esa lectura y la comunidad de fieles. Asi crecieron las Comuni-
dades Eclesiales de Base (CcEB), que no eran otra cosa que la reunién
de cristianos para leer y buscar la forma de vivir el Evangelio. La lec-
tura de la Biblia conducfa a la discusién del mundo terrenal inmedia-
to: el mundo que vivian todos los dfas. Los sacerdotes o religiosos no
predicaban desde la altura de un texto incomprensible (antes del
Concilio era incomprensible la Misa, se decia en latin y el sacerdote
realizaba de espaldas a los fieles movimientos y ritos misteriosos e in-
descifrables). Y las ensefianzas del Evangelio conducian a la accién
terrenal. Como en la pardbola de los talentos (Mateo 15-27): el Sefior
premio a los siervos que cuidaron de la riqueza material que les enco-
mendd, y castigd a quien se desentendi6 de ella.

El movimiento de las ceB, después llamadas Comunidades Cristia-
nas de Base (ccB), crea una organizacién nueva en la base de la Iglesia
para practicar las ensefianzas de Cristo. Asi, esta Iglesia echa raices en
las comunidades campesinas y urbanas pobres y se involucra en las
luchas cotidianas por la justicia y por mejorar la vida material, para
enfrentar a quienes las oprimen y explotan. Esta Iglesia se encuentra
indirectamente en la accién politica. Y es por eso combatida y recha-
zada por la otra Iglesia conservadora, mayoritaria siempre en los altos
niveles jerarquicos.

El Concilio Ecuménico cambi6 también, y muy profundamente, la
idea de la evangelizacién. Este cambio dio lugar en México a una
Pastoral Indigena que creé vinculos nuevos entre la Iglesia y las co-
munidades. En el sur de México y destacadamente en Chiapas, en el
obispado de San Cristébal, se generé un fuerte movimiento catequis-
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ta. Se formaron miles de catequistas que llevaron en sus lenguas el
nuevo sentido evangelizador que contenia la idea de liberacién y de
la accién inmediata terrenal sobre sus condiciones de vida.

Estos dos movimientos, el de las ccB y el catequista, son resultado
de la gran apertura que representaron el Concilio Vaticano II y el
Consejo Episcopal Latinoamericano (Celam) de Medellin. Su arraigo
permitié su sobrevivencia a pesar de la contraofensiva de la Iglesia
conservadora, que combatié todo lo que se pareciera a la Teologfa de
la Liberacion, sobre todo a partir de 1983 con entronizacién del papa

Juan Pablo II.

PARA UNA PERIODIZACION

Para entender la historia de la Iglesia mexicana y sus contradicciones
internas; la presencia y fortalecimiento de una fuerte corriente refor-
madora posconciliar y su evolucién hacia lo que se conoce como “la
Teologia de la Liberacion”, tomemos la periodizacién sugerida por
Martin de la Rosa:

a) Aggiornamento (1965-1968). El Concilio Vaticano II busca “ac-
tualizarse”, renovarse para fortalecer su vinculo con el pueblo catélico,
en las condiciones del mundo moderno.

b) Emergencia del radicalismo cristiano (1968-1972). Para América
Latina, la Conferencia de Medellin fue el punto de partida, la sefial
de arranque para la gente de Iglesia m4s sensible ante la realidad opro-
biosa en la que vive su grey, para concebir una evangelizacién distin-
ta y un compromiso terrenal con los pobres.

¢) Reaccion antiMedellin (1972-1976). La jerarquia eclesial en sus
distintos niveles busca confrontar a los obispos de la teologia de la
liberacién y frenar su influencia creciente en las comunidades po-
bres.!

! Véase Martin de la Rosa y Charles A. Reilly (coords.), Religién y politica en México,
Meéxico, San Diego, Siglo XXI, Centro de Estudios México-Estados Unidos, Universidad
de California, 1985, p. 285. Una periodizacién similar es tomada por Miguel Concha y
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Afiado un cuarto periodo:

d) La gran ofensiva conservadora a partir de 1977, que empieza con
la preparacion de la III Asamblea del Celam en Puebla, que debia
realizarse en ese afio, pero la muerte de Juan Pablo I obligé a pospo-
nerla, y se inauguré en 1979 con la presencia del nuevo pontifice.

Juan Pablo II no s6lo continué el viraje conservador, sino también
lo profundizé. Su discurso a sacerdotes y religiosos, dado en México
el 27 de febrero de 1979, no deja lugar a dudas: “Sois sacerdotes y re-
ligiosos; no sois dirigentes sociales, lideres politicos o funcionarios de
un poder temporal. Por eso repito: no nos hagamos la ilusién de servir
al Evangelio si tratamos de diluir nuestro carisma a través de un interés
exagerado hacia el amplio campo de los problemas temporales...”?

DON SERGIO, MEDELLIN Y LOS OBREROS

Sergio Méndez Arceo, VII obispo de Cuernavaca, vivié los afios re-
formistas mds intensos de la Iglesia catélica. Consagrado obispo en
1952 por Pio XII, don Sergio, como le llamaba todo mundo, nacié en
Tlalpan, Distrito Federal, provenfa de una familia catélica de Mi-
choacdn y era portador de un pensamiento conservador. Era también
un intelectual, estudioso de la teologfa y critico de las formas litdrgicas
vigentes. En ese tema era un reformador y lo era de una manera osada.
La primera accién como obispo que desaté una polémica apasionada
(cosecho rechazos airados, pero también elogios sorprendidos) fue la
remodelacién de la Catedral de Cuernavaca, que empezé en 1957. Se
trataba de un templo conventual del siglo xvi que habia sufrido alte-
raciones arquitectdnicas en distintas épocas y en el que habian super-
puesto pinturas sobre los frescos originales.

El proyecto arquitecténico, obra original de fray Gabriel Chdvez
de la Mora, representaba una transformacién mayor. La propuesta iba

otros, La participacién de los cristianos en el proceso popular de liberacion en México, México,
Siglo XXI, 1986, pp. 44 y 55.
? De la Rosa y Reilly (coords.), op. cit., 1985, p. 286.
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en el sentido contrario de la religiosidad popular y reivindicaba la
centralidad de Cristo, siempre presente en el discurso eclesial, pero
negado a menudo con la presencia excesiva de imdgenes de la Virgen
y los santos.

La audacia de la remodelacion hizo de Méndez Arceo un obispo
conocido, admirado y criticado en el pais y fuera de él. La adaptacién
litdrgica atrajo el rechazo de muchos fervientes defensores del culto a
la Virgen Marfa, que interpretaron los cambios como una ofensa. En
la iglesia original, en la parte superior del altar mayor estaba una ima-
gen de la Virgen de la Asuncién. En la Catedral reformada, arriba del
moderno altar principal s6lo hay una cruz. La Virgen de la Asuncién
ocupé un lugar lateral. Desaparecieron los altares laterales de estruc-
turas neocldsicas. La mayoria de los santos ocup6 su lugar en la bode-
ga. El obispo defini6 tres criterios para conservar estructuras y pinturas:
valor estético, valor histérico y orientacién littrgica moderna. En sus
palabras:

En este reacondicionamiento nos guiaron los siguientes principios: 1) Restau-
rar todo lo que tuviese valor artistico o histérico. 2) Hacer funcional la dis-
posicién interior para la Asamblea cristiana reunida para: a) celebrar la palabra
de Dios, b) hacer la Eucaristia, c) participar en los demds sacramentos y
d) elogiar la accién santificadora del Espiritu en el recuerdo de los Santos;
expresar simbdlicamente esas acciones con la disposicién, forma y decoracién
de los elementos interiores (Archivo sma, caja 16, Correspondencia).

En 1959 Gregorio Lemercier fue prior del Convento de Santa
Marifa de la Resurreccion. Pocos afios después se convertiria en foco
de atencion y polémica del mundo catélico. Con el apoyo de su obis-
po incorpord la practica del psicoanilisis entre los postulantes y los
monjes. Mientras no se llevé a la consideracién de la jerarquia roma-
na, el experimento de Lemercier atrajo miradas de interés y debates
méas o menos dlgidos. Contaba con la proteccién de don Sergio. El
prior llevé a Roma, en 1964, el tercer afio del Concilio Vaticano II,
la experiencia del psicoanilisis desarrollada en su convento. Pero Roma
es dificil de convencer, aun en medio del Concilio reformador. El
asunto, le dijeron, serfa examinado rigurosamente. Dos afios después,
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en 1967, llegé la condena oficial: no sélo se prohibia el psicoanilisis,
sino también Lemercier quedaba fuera de la Iglesia.

En 1961 se fundé el Centro Intercultural de Formacién (cir) cuyo
objetivo era formar a sacerdotes y laicos provenientes de Estados Uni-
dos que realizarfan su misién en América Latina. Era el proyecto
“Voluntarios del Papa” que fue concebido para acompafiar a la Alian-
za para el Progreso.

La Iglesia encargé la direccion del ciF a Ivan Ilich, sacerdote vienés,
de madre austriaca y padre croata catélico. Para sus objetivos no podia
haber elegido a un peor director, no por la falta de capacidad de Ilich,
que era muy capaz y tenfa una gran formacién teolégica y filoséfica,
sino porque se convirtié en un critico acérrimo de la vida capitalista
y del concepto dominante de la educacion. Mds que preparar a los
misioneros estadounidenses para su misién colonizadora, los envié de
regreso a sus casas, convencidos de otra cosa. El c1F se convirtié en un
centro de vanguardia de reflexién catdlica, interesado en la realidad
latinoamericana. En 1966 se convirti6 en el Centro Intercultural de
Documentacién (Cidoc). Su labor durante los siguientes tres afios
influyé notablemente en varias dreas, sobre todo en teorfa pedagdgica.
En 1966 el Cidoc fue proscrito por la Congregacién de la Doctrina de
la Fe. Ivén Ilich sali6 de la Iglesia.

EL CONCILIO VATICANO II

En 1958 Juan XXIII sustituy6 a Pio XII. Muy al principio de su reina-
do anuncié que convocarfa un Concilio Ecuménico. En octubre de
1962 se inaugur6 el Concilio Vaticano II. Durante los tres siguientes
afios, los obispos conciliares analizaron la situacién de la Iglesia en el
mundo y la reformaron profundamente. La intencién era recuperar la
cercania con su pueblo. Una de las reformas mds significativas fue la
del uso de las lenguas verndculas en los oficios religiosos vy, practica-
mente, el abandono del latin.

Detras de los cambios littrgicos se desenvolvié una concepcién
distinta de la funcién misionera y evangelizadora. Con influencia de
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los obispos africanos, el documento Ad Gentes modificé sustancial-
mente el sentido catequizador al cambiar la idea de “llevar la palabra
de Dios” a las otras culturas por la de “buscar la palabra de Dios” en
las otras culturas.

En el Concilio participé de manera destacada el obispo de Cuer-
navaca. Ya conocido como reformador por la obra realizada en la
Catedral, ratificé su talante abordando temas como el de la castidad
en los ministros de la Iglesia.

También vivié el Concilio don Samuel Ruiz Garcia, obispo de San
Cristobal Las Casas, que entonces empieza a cambiar su visiéon del
papel de la Iglesia en el seno de la comunidad y acabar siendo inspi-
rador de una nueva Pastoral Indigena.

Ademas del Concilio, que reform¢ la liturgia y modificé la idea de
la evangelizacidn, la enciclica de Paulo VI, Populorum Progressio (mayo,
1967), comprometi6 a la Iglesia a una actividad pastoral solidaria con
el pueblo, con los pobres y sus enormes necesidades.

La enciclica cita un documento del Concilio: “Dios ha destinado
la tierra y todo lo que en ella se contiene, para uso de todos los hom-
bres y de todos los pueblos, de modo que los bienes creados deben
llegar a todos de manera justa, segtin la regla de la justicia, inseparable
de la caridad” (Enciclica Populorum Progressio del papa Paulo VI, 26
de mayo de 1967).

LA OPCION POR LOS POBRES, LAS COMUNIDADES
ECLESIALES DE BASE Y LOS CATEQUISTAS

Don Sergio, que tenfa un pensamiento conservador en lo social y
lo politico (no en lo litirgico ni en cuanto a la vida interna de la
Iglesia), se encontré en los afios sesenta en medio de un ambiente
reformista que lo abarcaba todo. En Cuernavaca él habia cobijado
la novedad del Convento de Santa Maria y su prior Gregorio
Lemercier habia recibido y apoyado los trabajos de Ivan Ilich, pri-
mero en el cIF, pero sobre todo en el Cidoc. Habia sobrevivido a
la critica feroz contra la renovacién arquitecténica de la Catedral.
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Habfa recibido los mensajes renovadores de las enciclicas de Juan
XXIII Mater et Magistra y Pace in Terris, y de Paulo VI Populorum
Progressio. Esta dltima, sobre todo, habia encausado su actividad
pastoral a una cercania cada vez mayor a los problemas del pueblo,
de sus precarias condiciones de vida, y de las injusticias que sufria
cotidianamente.

En 1968 se abri6 una ventana mds, la mas amplia, al surgimiento
de una corriente nueva dentro de la Iglesia: la de la II Conferencia
Episcopal de América Latina realizada en Medellin, Colombia.
Obispos de otras partes de México y de otros pafses habian experi-
mentado una conversién parecida a la de don Sergio. Ah{ naci6 el
pensamiento de la Teologia de la Liberacién. Fue acufiada y expan-
dida la frase elocuente de “la opcién preferencial por los pobres”.
Quiza s6lo entonces pudo hablarse realmente de una Iglesia Lati-
noamericana. Cuernavaca fue, por su historia reciente y por la per-
sonalidad ya muy reconocida de su obispo, una de las capitales de
ese movimiento.

En 1969 don Sergio y otros obispos mexicanos (entre ellos el obis-
po de San Cristébal) caminaban a una conversién mas radical. En
Cuernavaca se recibfan influencias teéricas de latinoamericanistas de
dentro y de fuera del pafs. (Unos afios después, luego del golpe de
Estado en Chile, llegarian sacerdotes que habian vivido el corto go-
bierno socialista de Allende, y habian emprendido trabajos pastorales
muy cercanos al socialismo. En Chile se hizo la reunién “Cristianos
para el Socialismo” en 1972, a la que asistieron religiosos de muchos
paises, pero un solo obispo, el de Cuernavaca. La experiencia chilena
tendria gran influencia en Cuernavaca y en el movimiento de las
Comunidades Eclesiales de Base que se habfa expandido a todo el pafs.
Eran las comunidades organizadas en el Evangelio, pero dispuestas a
participar en la vida social y econémica.

En menos de una década, de 1961 a 1968, el obispo de Cuernavaca
habfa experimentado su propia conversién. En 1961, como he dicho,
tenfa un pensamiento conservador en temas politicos y sociales, in-
cluso reaccionario. De esto no queda duda al leer la “Carta para la
jerarquia cubana de la Asamblea Episcopal Mexicana”, cuya redaccion
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fue encargada a don Sergio, documento que emplea un lenguaje del
mas destilado anticomunismo.’

Después vio y experimentd muchas cosas. En su didcesis sucedié el
crimen atroz de Rubén Jaramillo y su familia (1962). En Roma pre-
sencid y fue parte del Concilio Vaticano II. Conoci6 y recibié la in-
fluencia del papa bueno, Juan XXIII. Sigui6é con preocupacién e inte-
rés los sucesos del 68 en México. Y entonces se realizé la Conferencia
de Medellin, punto de quiebre de la Iglesia latinoamericana.

Coincidencia extrafia, o quizd no tanto, quizd son los tiempos que
corren: la Conferencia de Medellin se inauguré el 26 de agosto de
1968; dos dias después los estudiantes mexicanos hicieron la manifes-
tacion de protesta mas grande de la historia del pafs hasta ese momen-
to, que terminé con la instalacién de un campamento en el Zécalo,
mismo que fue desalojado por el ejército esa misma noche.

El 19 de septiembre, apenas concluido Medellin y con sefiales
preocupantes en torno al movimiento estudiantil, un grupo de sacer-
dotes publicé una carta que buscaba mostrar comprensién y apoyo a
la causa de los estudiantes.

Se ha dicho que a don Sergio lo defini6 el 68. Tuvo la osadia de
visitar a los presos politicos en Lecumberri, lo que fue noticia na-
cional e internacional. Es cierto, el 68 lo sefial6, como quiza seis
afos antes el asesinato de Rubén Jaramillo, como seguramente
también la vida de los campesinos de su didcesis, sus batallas y sus
angustias y el movimiento estudiantil con su final trdgico. Todo ello
hizo que su percepcion de la realidad cambiara. Sus afectos cambia-
ron. Sus ideas cambiaron. A partir de entonces adopté una manera
distinta de vivir el Evangelio, el Vaticano y Medellin, los campesi-
nos de Morelos y el 68. Esos hechos son las mojoneras de su con-
version. Las sefiales que él percibe de “los signos de los tiempos”. La
historia real de su propio aggiornamento.

A lo largo de tres décadas de historia, el Obispo de Cuernavaca cimbré a la Igle-

* Archivo Sergio Méndez Arceo (en adelante asma), caja 14.
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sia y a la religiosidad mexicanas. La conservadora Iglesia mexicana era una
Iglesia muda; parecia que para los obispos de México la realidad no existfa.*

El cambio fue lento (del Obispo y el obispado de Cuernavaca), paulatino,
comenzé por la renovacién litdrgica de la didcesis, y en eso se adelanté al
Concilio. Luego asumié el compromiso con los obreros, con su recordada cita
ante un conflicto de los trabajadores de Morelos con su patronal: Soy parte, no
juez. Después desembocarfa en la solidaridad universal, particularmente hacia
los procesos revolucionarios liberadores de Centroamérica y el Caribe...?

Pero su misién no estaba, al menos no principalmente, entre los
campesinos que lo quisieron siempre y lo admiraron, ni entre los es-
tudiantes rebeldes, sino entre los obreros. Si a don Samuel lo acaba-
riamos conociendo como el “obispo de los indios”, a don Sergio habria
que llamarlo el “obispo de los obreros”.

Su nombre y sus palabras resonaron mds fuerte que nunca a partir
de 1971. Palabras de solidaridad con los movimientos sindicales inde-
pendientes, lo que lo enfrenté no sélo a los patrones, sino también al
sindicalismo oficial.

Casos tipicos de este antagonismo, que enfrentd a personajes de alto relieve,
fueron los conflictos de Textiles Morelos y Rivetex. Con motivo de ellos, ante
Fidel Veldzquez apareci6 la figura del obispo de Cuernavaca... Corria el afio
1972 y en ambos casos los dirigentes sindicales, no obstante que sus agrupa-
ciones pertenecian a la Confederacién de Trabajadores de México (cT™m),
recurrieron al prelado en busca de apoyo... Ante la respuesta positiva de don
Sergio, la cT™ se lanzé en su contra. Pero no sélo por esa muestra de solida-
ridad, sino porque hacia agosto de aquel afio los 14 sindicatos principales de
Morelos habfan dejado de pertenecer a la confederacién cetemista.

En su LXXXI Consejo Nacional, la ct™ acordé, el primero de septiembre,
junto a un pronunciamiento general contrario a la insurgencia sindical, en-
derezar sus baterfas directamente contra el obispo de Cuernavaca.®

* Miguel Concha Malo et al., La participacién de los cristianos en el proceso popular de libe-
racién en México, México, Siglo XXI, 1986, p. 202.

> Ibidem, p. 202.

6 Miguel Angel Granados, El siglo de Fidel Veldzquez, México, Pangea, 1996.
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La opcion por los pobres, el compromiso de la Iglesia con el pro-
greso del pueblo, el obispo de Cuernavaca la vivié en su relacién con
los obreros, y mds especificamente con el movimiento sindical. Ah{
fue donde enfrenté los mayores ataques desde el poder. En los afios
setenta, a menudo en sus homilfas dominicales aparecieron referencias
a huelgas y protestas obreras:

Levantamos nuestra voz para llamar la atencién sobre los intentos de varias
empresas, de varias industrias, para reprimir y desorientar a los obreros libres
(independientes o no de la ct™). Dos empresas intentan vencer a los obreros
en huelga con su poder econémico por medio de la prolongacién de las mismas
huelgas por medio de publicaciones insidiosas, asf como fomentando la divi-
sién y la desconfianza contra los lideres [...] (2 de mayo de 1976).

[...] Hermanos: vemos con dolor la prolongacién de la huelga de Nobilis
Lees. Los 200 obreros estdn abandonados por su comité y hostilidad. Tengo
una carta abierta que me dirigieron unos obreros porque dos obreros textiles
estdn presos. Los acusé su comité de fraude. Me reprochan porque yo les re-
comendé en general un abogado honrado y sagaz. Me dicen que estoy defen-
diendo a estos ladrones. A mi no me consta que lo sean; pero sé que estdn
siendo perseguidos no, como dice la carta, por las bases sino por los que estdn
manipulando las bases, en lo cual no es ajena la empresa. Yo quiero sefialar
esa falta de solidaridad, de conciencia de clase en los mismos obreros.

[...] Ya saben ustedes que, aqui en Cuernavaca, a los obreros de 1acsa los
fueron a asaltar, obreros engafiados, esquiroles acarreados en autobuses. Yo
me refiero brevemente a las calumnias contra mf y contra el Presbiterio de
Cuernavaca. Y asi como muy concretamente es El Heraldo precisamente. En
ese periédico que es el signo como mds perfecto de la reaccién en México.

[...] Entonces publicaron un desplegado de media pagina donde todos los
males se los adjudican al Obispo y a los Sacerdotes; por eso sucede todo lo
malo en el campo de la industria. Se pretende desorientar a los obreros mismos
y a todo el pueblo cristiano, y aun a los no creyentes con la falsedad, entre
otras, de que retribufamos a activistas desorientadores; m4s atin se buscan los
obreros mismos con engafios y ofrecerles dinero en mi nombre para la compra
de armas contra las posibles agresiones. Personalmente y a nombre del Pres-
biterio denuncio tales calumnias [...] (Homilia, 23 de mayo de 1976).

A fines de la década de los setenta, don Sergio recibié el embate
mas fuerte de industriales, sindicatos oficiales, prensa y gobierno. Pero
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también, y con gran furia, de la propia Iglesia. Habfan pasado los me-
jores momentos de la izquierda de la Iglesia. Los conservadores habfan
recuperado el dominio bajo el mando del papa Juan Pablo II. Los
ataques dentro de la propia Iglesia mexicana eran furibundos.

Transcribo un documento de la Conferencia del Episcopado Mexi-
cano (cem) de marzo de 1978:

MARXISMO Y FE CRISTIANA INCOMPATIBLES
El consejo de Presidencia de la Conferencia del Episcopado Mexicano.

Manifiesta que se ha acentuado su preocupacién por los mds recientes
pronunciamientos del Sr. Obispo de Cuernavaca —FExcélsior, 20 de febrero;
Proceso, 13 de febrero de 1978— donde abiertamente afirma la necesidad de
acudir al pensamiento marxista para la realizacién del Reino de Dios en
nuestros dfas.

Siente el deber pastoral de dirigirse a los Cristianos de México para decla-
rar una vez mas:

Que la vida cristiana nace, se nutre y sostiene de la Buena Nueva procla-
mada por nuestro sefior Jesucristo, y de los Sacramentos.

Que el Evangelio del Sefior no est4 ligado a ninguna ideologia o sistema
socioecondmico.

Mi4s atn, que hay sistemas, como el marxismo, que tienen una visién del
hombre, de la historia y de la sociedad, incompatibles con la fe cristiana.

Lo que intenta con esta declaracién es inicamente decir aquella palabra
de orientacién que, con todo derecho, esperan los cristianos de sus pastores
en momentos de confusién.

México, D.E, 9 de marzo de 1978.

José Cardenal Salazar (Presidente de la cEm), Ernesto Corripio Ahumada
(Arzobispo Primado de México. Vocal), Alfredo Torres Romero (Secretario
General de la cem), Jests Esatil Robles H. (Vicepresidente de la cem), Rafael
Avila Ayala (Tesorero de la cem), Adolfo Sudrez Rivera (Obispo de Tepic.
Vocal).?

Don Sergio sufri6 aislamiento y acoso dentro de la jerarquia ecle-
sidstica; le pes6 el desdén del papa Juan Pablo II; lo vivié en silencio.
Pero nunca dudé de su mision pastoral de frontera, de su acercamien-

T ASMA, caja 19.
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to a los marxistas, de su visién ecuménica, de su opcién preferencial
por los pobres.

A pesar de la ofensiva de la Iglesia conservadora y su abierta alian-
za con poderes econdmicos y politicos, la Iglesia de los pobres, la que
representaban don Sergio, don Samuel y otros obispos, eché raices
profundas. Con el movimiento de las ceB, que se extendié desde los
afios del Concilio y radicalizaron su discurso y su practica después de
Medellin.

El movimiento de las ceB definié en su reunién de Morelia en 1975:
“Queremos ser fuerza para lograr una iglesia que sea fermento de un
hombre y una sociedad nuevos, que anuncien ya el Reino de Dios en
un proceso dindmico de cambio liberador mediante la toma de con-
ciencia de la realidad, la reflexién de fe y la accién organizada en
compromiso con el pueblo”.®

Las ceB fueron protagonistas o al menos dieron apoyo y cobertura
a los movimientos sociales de los afios setenta. Numerosos religiosos
se comprometieron con las causas de sus pueblos, y en ocasiones fueron
actores en sus luchas, en algunos casos con la venia y proteccién de
sus obispos, pero a menudo en contradiccién con ellos. En las comu-
nidades en las que arraigaron construyeron estructuras solidarias per-
manentes que sobrevivieron a pesar de los relevos de curas y obispos.
Las ceB recuperaron la idea de una Iglesia identificada con su comu-
nidad aportando una semilla de organizacién, pero también una semi-
lla de reflexion sobre las palabras del Evangelio y su vinculo con la
problemdtica terrenal inmediata. La cita frecuente de Mateo 25 es
interpretada como la obligada solidaridad con los necesitados y se
asume como una responsabilidad comunitaria.

8 Miguel Concha Malo, op. cit., p. 235.
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DON SAMUEL, “OBISPO DE LOS INDIOS”

En México dos obispos mexicanos, don Sergio y don Samuel, fueron
profundamente tocados por las reflexiones conciliares. Para este tltimo
fue trascendental la nueva manera de entender la evangelizacion,
piedra clave de la Pastoral Indigena.

A don Samuel “la discusion de Ad Gentes le hizo reconocer la
presencia de Dios en las culturas con anterioridad a la irrupcién de los
evangelizadores. Fue un parteaguas: el nuevo concepto de misién ya
no consistiria, como hasta entonces, en llegar a las comunidades a
comenzar de cero, sino descubrir en ellas los signos preexistentes de
la salvacién cristiana”.’

El obispo Samuel Ruiz asistié al encuentro de Melgar (abril de
1968), una reunién preparatoria de la Conferencia de Medellin. El
mismo dice que de esa reunién salié muy preocupado. Le habia pro-
vocado una reflexién profunda y dolorosa:

Me impact6 lo que dijo el antropélogo Gerardo Reichel-Dolmotoff. Me hizo
ver que la evangelizacion tal como se estaba llevando a cabo en el continen-
te serd simple y llenamente una destruccién de culturas y una accién domi-
nadora [...] hizo ver que las culturas indigenas tenfan una trayectoria mile-
naria y una unidad, que exigfa respeto también de parte de nosotros los
obispos; que esas culturas eran el caminar milenario de pueblos para llegar a
configurar una forma de pensar, de ser, de articularse dentro de la sociedad, y
que la repercusién de un cambio, de una modificacién hecha desde el exterior
trafa una reaccién en cadena, destructiva, me quedé con una gran preocupa-
cién [...] Al otro dia, Gustavo Gutiérrez nos hizo un resumen simple del
documento Ad Gentes y de la postura misionera del Concilio. Y ahf estaban
las respuestas que yo y otros obispos tenfamos. '

Medellin influye decisivamente en su conversién. En 1968 es nom-
brado presidente del Departamento de Misiones Indigenas del Celam.
En encuentros sucesivos realizados entre 1970 y 1978 la pastoral In-

? Carlos Fazio, Samuel Ruiz, el caminante, México, Espasa Calpe, 1994, p. 72.
10 Ibidem, pp. 86 y 87.
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digena cambi6 el esquema asistencial por una pastoral liberadora. La
nueva actividad pastoral de don Samuel dio lugar a una expansién
inédita del movimiento catequista, otro protagonista social.

El proceso interior de la didcesis (1962-1968) fue el florecimiento
del movimiento catequistico. Antes de la llegada de don Samuel habifa,
por su propia cultura, un espiritu religioso, un espiritu misionero casi
nato en los indigenas.

Lo que hicimos fue simplemente darle cauce. Encontrarle su fuerza. Valorar-
lo. Y discutimos, descubrimos. En lugar de hablar todo el tiempo en espafiol,
empezamos a hablar pequefias cosas en tzeltal. Logramos en ese periodo 600
catequistas. Fueron la mata de todo lo que hay ahora: ocho mil 600 catequis-
tas y mds de tres mil ermitas [...] Es que desde entonces hubo un sistema, la
conviccién profunda de que la base de la vida de la Iglesia estaba ahi.!!

El obispo de San Cristébal desempefié un papel importante en el
florecimiento del movimiento indigena en México. El Congreso Na-
cional Indigena de 1974 llevado a cabo en San Cristébal, organizado
por el gobierno del estado de Chiapas, quien invit6 a la didcesis a
participar en la convocatoria, fue decisivo en el resurgimiento del
movimiento. La participacién de numerosos pueblos superé todas las
expectativas. Las ponencias presentadas apuntaban todas en una misma
direccién: la denuncia de las condiciones de vida de las comunidades
indias, la explotacién, la opresion y la discriminacién de las que seguian
siendo victimas seis décadas después del triunfo de la Revolucién.

El encuentro de 1974 no era un rayo en cielo tranquilo. En otros
estados de la Republica, como Oaxaca, Guerrero y Michoacdn, estaban
surgiendo movimientos rurales de rasgos indigenas. Y la concientiza-
cién de las comunidades con la presencia de los catequistas con su
nueva idea evangelizadora, y las reuniones de reflexién biblica habfan
creado una base social consciente de su situacion y de su ser indigena.

En 1979, con el nacimiento de la Coordinadora Nacional Plan de
Ayala, junto a los movimientos campesinos que han transitado por

1 Ibidem, p. 78.
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una década de lucha por la tierra, aparecen con gran fuerza los movi-
mientos indigenas.

El tema de la marginacién de los pueblos indios y la deuda de la
sociedad nacional con ellos se incorporara definitivamente en la agen-
da politica del pais en 1994 con la rebelion que encabez6 el Ejército
Zapatista de Liberacién Nacional (EzLN), cuando el pafs entendi6 la
poética metafora de unos indios que cubrieron su rostro para ser vistos,
y fueron a una guerra desigual en la que estaban dispuestos a morir
para vivir. Frente a la irrupcién armada de los pueblos indigenas hubo
voces del conservadurismo que quisieron culpar al obispo de protago-
nista e instigador de la guerra. Fue exactamente lo contrario: protago-
nista e instigador de la paz. Pero la razén por la que cabia esa injuria
era real, los pueblos que fueron base del zapatismo habian recibido la
influencia liberadora del Evangelio; no obstante, la opcién violenta y
la organizacién militar provenia de otra fuente.

Hacia el final del siglo xx la jerarquia eclesidstica desde Roma es-
taba en manos de la vertiente mas conservadora. Sin embargo, la
presencia de la vertiente identificada con la Teologia de la Liberacién
habfa arraigado en muchos 4mbitos populares. En el escenario politi-
co nacional, esa Iglesia ha sido protagonista notable en la defensa y
promocién de los derechos humanos.
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[Las CoMUNIDADES ECLESIALES DE BASE
Y EL CAMBIO SOCIAL EN SAN PEDRO MARTIR

- ——

Rocio Martinez Guymdn
vy Mario Camarena Ocampo

INTRODUCCION

En la década de los setenta tuvo lugar un acontecimiento de impor-
tancia histérica en el pueblo de San Pedro Matrtir, al sur del Distrito
Federal: la formacién de las Comunidades Eclesiales de Base (cEss).!
A nuestro parecer, las CEBs son la base en la construccién de una nue-
va forma de pensar y de actuar ante la realidad que se vive.

La teologia latinoamericana impulsé a los catélicos a confrontar la
injusticia y solucionar los problemas con la accién.? Para las personas se
abri6 la posibilidad de participar en las luchas sociales y transformar la
cultura politica combatiendo las relaciones clientelares. Eso es lo que
ha sucedido en los dltimos 40 afios en la Delegacion Tlalpan.’ La pre-

! Miguel Concha Malo, “Las comunidades de base y el movimiento popular”, en:
http://148.206.53.230/revistasuam/dialectica/include/getdoc.php?id=344&article=365
&mode=pdf (consultada el 22 de enero de 2013); Garcia, Rodolfo, “Comunidades Ecle-
siales de Base y movimiento popular en el pueblo de San Pedro Mitrtir, Tlalpan, D.E, en
Mario Camarena Ocampo et al. (coords.), Memorias del primer encuentro de estudios tlal-
penses, México, Escuela Nacional de Antropologfa e Historia, 2001.

? Arnaldo Zenteno, “Las ceB. Algo muy nuevo y muy antiguo. La tradicién vivida por un
pueblo creyente y liberado”, Christus, revista de teologfa. La tradicién en la Iglesia Lati-
noamericana, nim. 533, abril de 1980.

3 José A. Alonso, “La Iglesia y los movimientos urbanos populares. Un estudio de caso en
Ciudad Nezahualcéyotl”, en Jorge Alonso (coord.), Los movimientos sociales en el valle de
México, México, Centro de Investigaciones y Estudios Superiores en Antropologfa Social,
Ediciones Casa Chata, 1988, pp. 263-303; Alfonso Torres Carrillo, Identidad y politica de
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gunta que guia este ensayo es ;cémo los habitantes de San Pedro Mrtir
construyeron una forma de pensar y actuar ante la injusticia a través de
la fundacién de Comunidades Eclesiales de Base? Nuestra investigacién
se centra en el estudio de los cambios en las formas de hacer politica.

El estudio que hacemos observa los cambios de sentido de los con-
ceptos de justicia, dignidad, solidaridad y participacién, los cuales se es-
tructuran desde una forma de pensar de los catélicos, que se expresa
en su vida cotidiana al reclamar sus derechos como ciudadanos. Dichos
conceptos se estructuraron a lo largo de la década de los setenta entre
los tedlogos latinoamericanos que buscaron una teologia* autéctona
que respondiera a la realidad de los pueblos, es decir, que el mensaje
cristiano respondiera a la realidad que se vivia.

Una de las preocupaciones de estos tedlogos fue redefinir el lengua-
je teoldgico con el fin de que las personas lo utilizaran en la vida co-
tidiana, para asf romper con la tradicién legitimadora del orden esta-
blecido que propiciaba la jerarquia eclesidstica; asimismo, este cambio
seméntico debfa contribuir a romper el tradicional conformismo de
los creyentes para construir una esperanza de cambio social. Esta nue-
va forma de pensamiento teolégico incorpora a la disciplina de la
historia; el tedlogo Gustavo Gutiérrez dice que las ciencias sociales
nos sirven para analizar y entender la realidad que vivimos y para
actuar en nuestro mundo desde el punto de vista de los pobres.®

la accién colectiva. Organizaciones populares y lucha urbana en Bogotd 1980-2000, Bogot4,
Universidad Pedagégica Nacional, 2007; Luiz Melo Argolo, “La fe, el poder y la vida en
las Comunidades Eclesiales de Base en Mutuipe-Bahfa-Brasil (1975-2000)”, XVII Inter-
national Oral History Conference The Challenges of Oral History in the 21st Century: Diver-
sity, Inequality and Identity Construction, Buenos Aires, 4 a 7 de septiembre de 2012.

* Parafraseando a Luis G. del Valle, la teologfa se define como el fruto del encuentro de
la fe y la razén, es decir, es la articulacién de lo espiritual con un saber fundado en el que
la perspectiva religiosa y cientifica dan razén de la fe desde los procesos sociales que res-
ponden a un tiempo y un espacio. “Se define el fenémeno teoldgico en la complejidad de
la expresion de la vida de la fe de un grupo humano.” Una vida de fe compartida dentro
de una tradicién en un momento histérico. Luis G. del Valle, “Teologia de la liberacién
en México”, en Roberto J. Blancarte (comp.), El pensamiento social de los catélicos mexica-
nos, México, Fondo de Cultura Econémica, 2012, p. 231.

5 Gustavo Gutiérrez, Teologia de la liberacion, Salamanca, Ediciones Sigueme, 1972, pp. 59-60.
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Este cambio de sentido de los conceptos, el viraje hacia los métodos
de andlisis de las Ciencias Sociales, su uso cotidiano por el pueblo y
el énfasis en las necesidades de los pobres de construir un mundo
mejor generaron un proceso de secularizacién desde la teologia; es
decir, un sector de la Iglesia latinoamericana legitima y acompafia los
movimientos sociales que luchan por demandas justas desde una po-
sicién acorde con los postulados cristianos. Se trata de una nueva
forma de leer el Evangelio usando las ciencias sociales, donde la dis-
ciplina de la historia tiene un papel importante. Acerca del proceso
de laicizacién, Blancarte nos dice: “La laicidad puede definirse como
un régimen social de convivencia, cuyas instituciones politicas estdn
legitimadas principalmente por la soberanfa popular, y [ya] no por
elementos religiosos”.® Por eso, el Estado laico surge realmente cuan-
do el origen de la soberanfa no tiene un cimiento religioso, sino terre-
nal y el pueblo es quien construye y legitima su gobierno.

ESPACIOS DE LAS COMUNIDADES ECLESIALES DE BASE

Las ceBs en San Pedro Martir se formaron en un espacio de confluen-
cia de una poblacién pobre y catdlica y un sacerdote de la teologia de
la liberacién. La poblacién enfrentaba varios conflictos entre los que
destacan el despojo de tierras y el desvio del agua hacia zonas privile-
giadas. La teologfa de la liberacién apunta hacia el trabajo activo con
los pobres, de tal manera que la fundacion de las cess cayé en terreno
fértil. Las ceBs estaban formadas tanto por personas originarias del
pueblo, cuya actividad principal era el trabajo del campo, como por
otras que habfan emigrado a él recientemente y que se dedicaban a
labores de servicio, de pequefio comercio y de construccién, a quienes
se llamaba “avecindados”, ambos vivian un acelerado proceso de pau-
perizacion.

En la década de los ochenta las Comunidades Eclesiales de Base se

¢ Roberto J. Blancarte, “Laicidad, libertad religiosa y no discriminacién”, en Christus,
revista de Teologfa, Ciencias Humanas y Pastorales ct, 2009.
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desarrollaron en un territorio que abarca tres pueblos: Chimalcoyoc,
San Pedro Mirtir y San Andrés Totoltepec, asi como varias colonias
de reciente creacion —Maria Esther Zuno, Plan de Ayala, Ejidos de
San Pedro, Tlalcoligia, Mirador del Valle, Zacatienda, Tehuiztitlan,
Kilémetro 21, La Tienda y Arboledas— todos ellos situados en las
faldas del Ajusco. Estos pueblos y colonias se encuentran entre la
carretera federal y la autopista México-Cuernavaca, al sur del Distrito
Federal.

Desde los afios sesenta del siglo pasado, este territorio incrementé
su poblacién debido a una constante migracién proveniente de varios
estados de la Republica Mexicana y de la ciudad de México, con lo
que se inici6 un proceso de formacién de colonias en las zonas perifé-
ricas de los pueblos.

En este contexto de precariedad e inestabilidad laboral, la bisque-
da de un terreno y un entorno propicio y digno para construir una
vivienda se convirtié en proyecto y experiencia comunes de los nuevos
migrantes. Su experiencia de lucha por construir su casa y tener ser-
vicios fue construyendo lazos de solidaridad y un sentido de pertenen-
cia a un territorio, cuya base era la parroquia de San Pedro de Verona
Mirtir, que es una institucién que ha promovido la defensa de sus
intereses, lo cual les permitié construir un sentido de orgullo de ser
pueblo.”

Los campesinos de San Pedro Martir han vivido fuertes agravios
desde mediados del siglo xx, pues se les despojé de sus tierras en aras
del desarrollo urbano; su territorio fue reducido debido a la construc-
cién de la autopista México-Cuernavaca, el Viaducto Tlalpan y el
Anillo Periférico, también se les expropiaron tierras para la zona de
hospitales; hicieron una permuta para la construccién del Club de Golf
México y, finalmente, sufrieron la expropiacién de tierras para instalar
el H. Colegio Militar. Fue este dltimo evento el que desbordé la in-
conformidad de los habitantes y los motivé a unirse con el propésito

7 Alfonso Torres Carrillo, Identidad vy politica de la accién colectiva. Organizaciones populares
y luchas urbanas en Bogotd 1980-2000, Colombia, Universidad Pedagégica Nacional, 2007,
pp. 20-21.
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de oponer resistencia ante el despojo de sus tierras y la destruccién del
mundo campesino.

El padre Jesis Ramos, parroco de San Pedro Martir de Verona,
recuerda:

Ahf{ comprendi lo que significa para el campesino la tierra, lo que para ellos
es la tierra, lo que para ellos es la tierra en lo concreto. A veces faltaba dine-
ro en casita y entonces se buscaba en el campo que unos nopalitos, unos
quelites [...] en fin, siempre habfa algo que comer. Entonces un campesino
sin tierra es como si le quitaran el alma, y eso los hace unirse, compartir la
inquietud, la indignacién, el sufrimiento, la preocupacién.®

La pérdida de las tierras ocasioné otras importantes pérdidas cultu-
rales, como las festividades que tenfan sentido en una comunidad
agraria (la siembra, la cosecha, las ofrendas al agua) y se convirtieron
en simple folclor. El sistema de cargos se organizaba con base en la
importancia de los ejidatarios; es decir, de quienes tenfan y trabajaban
la tierra; al desaparecer el ejido, el sistema de cargos perdié vigencia
y, por tanto, importancia, junto con toda una serie de manifestaciones
culturales, tales como la mdsica, las orquestas, el canto, la poesia, etc.;
era un mundo que se estaba trasformando.

En 1973, en el conflicto de la construccion del Colegio Militar, los
habitantes del pueblo se acercaron a los ministros de las tres religiones
que se profesaban en el lugar: la episcopal, la catélica y la mormona
para solicitarles ayuda. El parroco dice: “[Nos pidieron que] les diéra-
mos nuestra opinién y que los acompafidramos, [...] [diciendo] ‘por
favor que no nos quiten lo dltimo que le queda de tierra al pueblo™.

Los campesinos vefan a los ministros como una autoridad moral
que legitimaba su lucha por la tierra. Enrique Marroqui nos dice: “La
dignidad con que [los ministros] llevaban su vida y la fuerza simbélica
de su institucién eclesial los colocaba como una autoridad con la fa-
cultad de deslegitimizar a cualquiera que haya incurrido en inmorali-

8 Entrevista de los autores al padre Jestis Ramos realizada el 24 de marzo de 2011.
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dad o de justificar cualquier actuar de las personas”. Esta vision de los
hombres de Iglesia revela los valores de la sociedad, donde los ministros
tienen la autoridad de decir qué es bueno y qué es malo, lo permitido
y lo prohibido, lo legitimo y lo ilegitimo, y su punto de vista influye
en el actuar del pueblo. Asi, los ministros de las iglesias, y en especial
el sacerdote catélico, se convierten en un elemento que permite en-
frentar el orden establecido desde los principios de la misma religién,
como recursos para la construccién de una conciencia social y de una
accioén critica.

EL SACERDOTE EN COMUNION CON EL PUEBLO

A fines de los afios sesenta, década en la que hubo muchos e impor-
tantes cambios sociales, llegé al pueblo de San Pedro Matrtir el padre
Jestis Ramos, enviado por el cardenal Miguel Dario Miranda, arzobis-
po de México. La ereccién de la parroquia de este pueblo era reciente:
habia ocurrido apenas en 1966; antes la comunidad asistia a la parro-
quia de San Agustin de las Cuevas en el centro de Tlalpan.

El padre Jests es de la generacion de sacerdotes que se formé dentro
de la teologia tradicional, pero el Concilio Vaticano II (1962-1965) y
las Conferencias Episcopales Latinoamericanas de Medellin (1968)°
y Puebla (1979) influyeron poderosamente en él. Al iniciar su minis-
terio lo hizo con un estilo que venia de las reflexiones y propuestas de
la Teologfa de la Liberacién. Al respecto el padre Ramos nos dice: “La
teologfa se manifiesta a través de un tipo de sacerdote que se asume
como pueblo y vive igual que el pueblo [...]”

El “padre Chucho” es un sacerdote que busca la sencillez, que re-
nuncia a sus privilegios de estatus y busca ser un miembro mas del
pueblo, sin perder el peso simbélico que su investidura tiene. Este tipo

° En la Conferencia General del Episcopado Latinoamericano realizada en Medellin,
Colombia, en 1968 con el tema La Iglesia en la actual transformacién de América Latina a
la luz del Concilio, de una Iglesia dependiente de Europa para su reflexién teolégica y su
pastoral, se pasa a una Iglesia desde su propia realidad.
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de sacerdote considera que no pierde el respeto porque le hablen de ta,
porque le gasten bromas o por vestirse como cualquier persona del lugar;
por el contrario, su actitud es una muestra de que la mejor forma de
predicar es con el ejemplo. El parroco se involucra en la vida de la co-
munidad con la intencién de conocer de cerca a su feligresia: sus estilos
de vida, sus costumbres y tradiciones; pero también los problemas que
los aquejan, conoce los conflictos sociales que la comunidad vive, toma
una posicién con base en el andlisis y los acompatfia en sus luchas.

Tocd a Jests Ramos introducir los cambios en la liturgia que sur-
gieron en el Concilio: la misa ya no se daba en latin, sino en espafiol,
la celebracién ya no era de espaldas a los fieles, sino de frente a ellos;
hombres y mujeres podfan sentarse juntos, a diferencia de la antigua
costumbre de separar a los fieles por sexo, la devocion a los santos ya
no se vefa como idolatria, sino como la concrecién de la fe; las fiestas
patronales dejaron de considerarse paganas y se retomaron como par-
te de las tradiciones y costumbres de los pueblos.

La relacion con los fieles y la manera en que éstos pensaban en su
realidad sufrié grandes cambios gracias al trabajo del parroco. La se-
fiora Virginia recuerda:

Con la llegada del padre Chucho hubo cambios importantes en la catequesis,
[...] en las posadas [...] Antes no se les daba sentido a los rezos, no les inte-
resaba [a los sacerdotes] que aprendieran, sélo [se interesaban] en la memori-
zacioén. Para ello, el padre promovié reuniones biblicas. Hubo problemas con
los conservadores del pueblo, que no aceptaban los mandatos del Concilio
Vaticano II, se molestaban porque las mujeres no se tapaban la cabeza, y se
subfan al presbiterio, y querfan la misa sélo para su difunto.!°

Uno de los cambios de concepto fue el de pecado, pues éste estaba
orientado hacia una nocién de transgresién individual cuyo ingredien-

10 Entrevistas colectivas a Concepcién Sandoval, Beatriz Herndndez, Ismael, Marfa de
Jests, José Guadalupe, Ramén Crisantos, Evaristo y Francisca, realizadas por Mario Ca-
marena Ocampo, Rocio Martinez Guzmén y Cinthya Luarte de febrero y mayo de 2011.
En adelante, referidas como “Entrevistas colectivas a los habitantes de Pedregalito”.
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te principal era el sentimiento de culpa. La jerarquia eclesidstica, como
intermediaria entre los fieles y Dios, se encargaba de administrar
los sacramentos, uno de los mds importantes para el control de los fie-
les era la penitencia, pues se instaba a la grey a confesar sus pecados
individuales, los cuales eran escuchados y perdonados por el confesor,
después de la satisfaccion de los mismos.

Los sacerdotes posconciliares consideraban el pecado no s6lo como
falta individual, sino social; de tal manera que la injusticia, la explo-
tacién, la humillacién y la dominacién sobre su préjimo constituyen
pecados sociales; y ante esta situacion, los fieles tenian el derecho a
defenderse y luchar por la justicia y por la dignidad de las personas,
que es algo justo, en lo cual los pastores tenfan el deber de acompafiar
a su rebafio.

La estructura de la Iglesia era vertical y autoritaria, por lo que, de
acuerdo con esta nueva concepcion de Iglesia, el padre Jestis Ramos
impulsé la participacién de los laicos en las actividades de la parroquia;
es decir, se da un lugar al pueblo en la estructura parroquial, con lo
cual se entr6 de hecho en un proceso de democratizacién, rompiendo
con tal estructura vertical y autoritaria, pues se crearon los ministerios
laicales; por ejemplo, el de liturgia, el de la comunién, el de cateque-
sis, el de visita a los enfermos, etcétera. El parroco llegd con la idea de
vincularse con los habitantes para conocer sus formas de vida; de ma-
nera que comenz6 a visitar las casas de los pobladores para conocerlos,
enterarse de sus costumbres y tradiciones, pero también de los proble-
mas que los aquejaban.

En lo que se refiere a usos y costumbres, Jestis Ramos los valoraba
como parte de los derechos de los pueblos a conservar su cultura; es
decir, para Jests significaba reconocer el valor de la tradicién campe-
sina como factor central para afirmar su dignidad como pueblo “des-
cubriendo [...] la riqueza que ellos tienen”. Ramos define su llegada al
pueblo de San Pedro Mértir como algo nuevo para él, pues a diferen-
cia de Azcapotzalco (localidad en donde estuvo antes de su llegada a
San Pedro), los habitantes del pueblo tenfan un estilo de vida diferen-
te. Siendo coherente con los principios de la Teologfa de la Liberacion,
Jests se dispuso no sélo a vivir en el pueblo, sino a vivir como pueblo,
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de manera que su disposicién para aprender esa nueva forma de vida
lo llevé a valorar la sabiduria de los campesinos y de los pobres; asf,
el clérigo se convirtié en un aprendiz y los campesinos en sus maes-
tros. Este cambio de lugar lo llevé a despojarse de los prejuicios y de
la connotacién peyorativa que se atribufa al cardcter pueblerino en
aquella época, descubriendo un modo de vida diferente, que si bien
era distinto de lo que él habia vivido, era algo respetable y valioso.

Comencé a aprender muchas cosas, desde comenzarme a situar en el tiempo
mo? en el ritmo de la vida, desde saber las estaciones ;no? que ya viene el
tiempo de preparar la tierra y todo, y todo su proceso y poder sembrar y poder
cultivar y el tiempo de la pizca, la cosecha, entonces a uno lo van ensefiando
a encarnarse en el ritmo de la vida del pueblo porque era una buena parte
campesina, era cultivar el mafz fundamentalmente, el rosal también. Enton-
ces la gente va ensefiando a descubrir ese yo profundo de la vida que brota
del campo y su ritmo lento, y después ahi va uno aprendiendo, fui aprendien-
do también, aunque uno trae también desde la educacién que uno recibe en
su casa una fe muy grande, pues transmitida; pero va uno descubriendo aqui
en la comunidad su sentido profundo religioso.!!

Aqui la vida aparece como un valor, como expresién de una fuerza
divina que hay que valorar; por tanto, si la naturaleza es la vida que
brota del campo y tiene un ritmo lento, propio de las sociedades cam-
pesinas, tiene en contraposicion el ritmo acelerado de la vida citadina.
La naturaleza era algo que se debia cuidar y defender frente a la urba-
nizacién de las zonas rurales que se vivia en la década de los setenta.

La disposicién para aprender denota humildad, lo cual es un valor
que los sanpedrefios aprecian. Jestis Ramos no se ostenta en el pueblo
como una figura de autoridad que llega a imponer una concepcién de
la vida, sino por el contrario llega a descubrir y aprender el sentido de
la vida que tienen los habitantes de los pueblos. La sensibilidad y el
respeto que él manifesté ante las costumbres y trabajo de los habitan-
tes le permiti6 valorar de manera positiva el cardcter pueblerino. Esta

" Entrevista al padre Jesds Ramos realizada por Mario Camarena Ocampo y Rocio Mar-
tinez Guzman el 24 de marzo de 2011.
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manera de acercarse a los pobladores y el interés en su cotidianidad e
inquietudes marcé la manera en que los lugarefios lo vefan a él, pues
comenzo a percibir que se habfa ganado su respeto y aprecio. Jesus
conocié una religiosidad que él define como “concreta”; pues ciertas
acciones que en la iglesia “oficial” serfan consideradas como paganas
e incluso causarian la molestia de algunos sacerdotes, para él signifi-
caron un profundo sentido religioso de la comunidad, el cual debia
preservarse.

En sus visitas a las casas, el padre Ramos promovié los denominados
grupos de reflexién familiar a partir de 1971, mismos que estaban
constituidos por familias j6venes, en su mayorfa campesinos y migran-
tes de bajos ingresos, que llegaban en busca de un espacio dénde vivir.
El sacerdote se reunia con ellos una vez por semana y en el curso de
estas sesiones les ensefié a leer la Biblia; adem4s, en concordancia con
los ideales de dignificacién humana, también los ensefié a analizar la
realidad en que vivian reflexionando si ése era el mundo que Dios
queria para sus hijos o ellos podfan hacer algo para buscar ese reino
que Dios les habfa prometido. Para realizar este andlisis de la realidad,
el padre Ramos y otros compatfieros de su generacion usaron los mé-
todos de andlisis de las ciencias sociales: sociologia, economia, antro-
pologfa, historia y politologia.

Este encuentro entre religion, educacion y andlisis politico dio
origen a un grupo de catequistas que comenzaron a trabajar en los
pueblos y colonias de la parroquia. Es necesario aclarar que la labor de
los catequistas consistia en fomentar grupos de reflexion y no se en-
cargaban s6lo de ensefiar el catecismo a los nifios. Dicha actividad se
articulé sobre la idea de trasmitir “la palabra del Sefior” a través de la
lectura y reflexién de los textos biblicos, de la manera que se ha enun-
ciado, llevando a las personas a reflexionar con estas herramientas los
problemas de su vida diaria, criticando la injusticia y buscando una
solucién desde un concepto de justicia y dignidad."

En Pedregalito® los catequistas fueron bien recibidos y su presencia

12 Entrevistas colectivas a los habitantes de Pedregalito.
1 Pedregalito estd conformado por las colonias Marfa Esther Zuno y Del Valle.
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no sélo motivé la convivencia entre los moradores, sino que éstos
comenzaron a reflexionar en torno a las condiciones de exclusién y
marginalidad en que vivian. El parroco predicaba la palabra de Dios
enmarcdndola en el contexto de su realidad social, por lo que los lu-
garefios encontraron en su propia religion la legitimacién para em-
prender la lucha por sus derechos.

A través de esta metodologfa se construyeron utopfas para trans-
formar la sociedad en la que las personas vivian. Una lectura critica
del orden social dominante, en particular del Estado, y un compromi-
so con los sectores populares como sujetos del cambio social legitima-
ba el actuar de la poblacién.

Esta manera de reflexionar iba acompafiada de la necesidad de
impulsar un proceso de organizacion y de formacién de la comunidad;
no bastaba con ser comunidades cristianas, también habia que orga-
nizarse para enfrentar la realidad.' Esta corriente estaba inspirada en
el trabajo de Paulo Freire, quien, a partir de la critica a la educacién
tradicional, formulé una propuesta de alfabetizacién basada en el
didlogo, el cual tenia el objetivo de que el alumno, al aprender a leer
y escribir, se concientizara de los problemas que vivia y buscara un
cambio.

La formacién de estos grupos de reflexién familiar se fortalecié con
la llegada de una religiosa, la madre Enriqueta Curiel, quien al igual
que el sacerdote comulgaba con una teologfa que pugnaba por el
acompafiamiento a los pobres en sus luchas de liberacién; de manera
que las reflexiones pasaron de forma paulatina de las familias a los
grupos de vecinos, ayudando asf a la cohesion de sus pobladores, a la
construccién de un sentido de comunidad y a la formacién de una
actitud critica y participativa. La tendencia organizativa que siguieron
estos grupos de reflexion fue la de tener cierta autonomia, pues si bien
se vinculaban con la parroquia, una persona del grupo, frecuentemen-

14 Miguel Concha Malo, Oscar Gonzélez Gari, Lino E Salas y Jean Pierre Bastian, La
participacion de los cristianos en el proceso popular de liberacién en México, México, Instituto
de Investigaciones Sociales, Siglo XXI, 1986, p. 253.
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te una mujer, era designada como “animadora” del grupo, es decir, era
la encargada de aglutinar a la gente.

LAS COMUNIDADES ECLESIALES DE BASE

En 1971 se formaron los grupos de reflexion biblica: 16 de ellos fami-
liares y siete juveniles. En 1981, los grupos de reflexién familiar se
transformaron en Comunidades Eclesiales de Base siguiendo los pautas
de la III Conferencia General del Episcopado Latinoamericano reali-
zada en Puebla. Para 1992 se registraron setenta y cinco CEBs en el
pueblo de San Pedro Martir.

La gente que ha conformado estos grupos son en su mayorfa perso-
nas con una historia reciente en el pueblo de San Pedro Mértir o sus
alrededores. Son grupos que estdn integrados de manera predominan-
te por mujeres, aunque también asisten hombres que se relacionan en
funcién de sus esposas; esta situacién se debe a que las mujeres, quienes
generalmente se dedican al hogar, ven con claridad los problemas de
la comunidad en lo que se refiere a la vida diaria, como las necesidades
de salud, educacién, vivienda y servicios piblicos. Por otra parte, es
tradicional la participacion de las mujeres en las actividades de la
parroquia. ©°

Enriqueta Curiel nos dice que las ceBs son

un nicleo basico, elemental, un espacio en donde las personas se encuentran
y recuperan su palabra y revaloran la palabra del Sefior. Es un espacio donde
nos vamos descubriendo como hermanos, como amigos, donde vamos descu-
briendo el valor de nuestra propia palabra, y donde el Sefior con su palabra
nos va iluminando para ir transformando esa realidad que implica que los
hombres y mujeres podamos vivir como hermanos, donde sea respetada nues-
tra dignidad.'®

15 Rodolfo Garcfa Chdvez, “Teologia de la Liberacién y Comunidades Eclesiales de Base”,
tesis de licenciatura en etnohistoria, México, Escuela Nacional de Antropologfa e His-
toria, 2001, p. 96.

16 Ibidem, p. 114.
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En la experiencia eclesial de las iglesias de América Latina

las Comunidades Eclesiales de Base fueron escuelas que ayudaron a formar
cristianos comprometidos con la Fe, discipulos y misioneros del sefior, como
testimonio de entrega generosa, [...] Ellos recogen la experiencia de las pri-
meras comunidades, como estdn descritas en los hechos de los apéstoles (cf.
Hch 2, 42-47). La conferencia latinoamericana en Medellin reconocié en
ellas una célula inicial de estructura eclesial y foco de fe y evangelizacién. En
la Conferencia Latinoamericana en Puebla se constaté que las pequefias co-
munidades de base permitieron al pueblo acceder a un conocimiento mayor
de la palabra de Dios, al compromiso social en nombre del Evangelio, al ser-
vicio de nuevos servicios laicales y a la educacién de la fe de los adultos.!”

La forma de actuar de los sanpedrefios cambi6 a partir de su inte-
gracion a estos grupos, pues dejaron de percibir su condicién social
como algo natural, ahora la percibian como una situacién construida
por el hombre, que se podia cambiar para mejorar su calidad de vida.
De esta manera cambid la idea de una Iglesia evangelizadora por la de
una Iglesia liberadora que se compromete a favor de la justicia de los
pobres, los excluidos y los marginados. Los sanpedrefios comenzaron
participar en los asuntos relacionados con el lugar donde vivian para
confrontar los agravios que habfan venido experimentando.

Las cess fueron elementos de educacion social,'® a través de reunir-
se en grupos de reflexiéon implementaron el método de ver, pensar,
actuar, evaluar y celebrar, para analizar las problemas de su comunidad
y decidir cudles eran las estrategias y acciones por seguir, cuestionar
qué fue lo que se gand, qué se puede mejorar y qué falta por hacer,
pero ademds siempre manteniendo un espiritu de lucha, fraternidad y
fidelidad a Cristo. En palabras de ellos: “No se puede caminar por la
vida con un solo pie, siempre hay que caminar dando un paso en lo
social y otro en la fe, no podemos ir por el mundo sélo con lo social,

17V Conferencia General del Episcopado Latinoamericano y el Caribe, Aparecida, Sdo
Paulo, 2007, Documento de Aparecida, Conferencia Episcopal, Brasil, 2007, p. 112, ntim.
178.

18 Ibidem.
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pero tampoco sélo con la fe”. Los cambios se expresaron en las rela-
ciones sacerdote-laicos, pueblo-autoridades y hombre-mujer."

Las cEBs construyeron un cristianismo con un lenguaje de justicia,
dignidad, esperanza y participacién comunitaria con base en la lectu-
ra de la Biblia y de un analisis histérico de la realidad en la que vivian.
Son viejos conceptos con nuevas definiciones que adquieren un sen-
tido social y terrenal que les permite actuar en la realidad en la que
viven. Se empieza a construir un pensamiento secular que les permite
tener un actuar politico.

La oracién adquiere otro sentido, ya que se pasa de una oracién
contemplativa y conformista a una en la que se encuentra la fuerza
para enfrentar la realidad que se vivia. La oracién no los aparta de los
problemas, sino que los lleva a buscar soluciones.

Un cambio importante es el de las expectativas del futuro: dejaron
de percibir su condicién social como algo dado y natural que no se
podfa cambiar por la utopfa de construir un mundo mejor en el espa-
cio en el que vivian.

La relacién de género tuvo grandes cambios; si bien la Iglesia reno-
vadora se posiciona contra los sistemas de opresién, la primera relaciéon
de dominacién confrontada en San Pedro fue la familiar, donde las
mujeres eran marginadas de la vida comunitaria y eclesial. Para ellas,
los grupos de reflexion representaron espacios liberadores en donde a
través de la reflexién biblica construyeron su identidad auténoma de
mujeres.”’ En estos grupos las mujeres tomaron conciencia de su valor
como seres humanos, levantando su autoestima y participativas.

Una de ellas recuerda: “Antes todo era pecado, casi hasta por
caerte te tenfas que confesar”; con esta frase nos narra la posicion de
una Iglesia conservadora y moralista. Ella cuenta que junto con sus
hermanas se iban a confesar y hacfan la penitencia que el sacerdote

1 Miguel Concha Malo, “Las comunidades de base y el movimiento popular”, en linea:
http://148.206. 53.230/revistasuam/dialectica/include/getdocphplid=344&article=365&
mode=pdf (consultado el 22 de enero de 2013).

2 Carmen Soto Varela, “La teologfa feminista: Dios ya no habla sélo en masculino”, en
linea: http://www.seleccionesdeteologia.net/selecciones/llib/vol49/194/194_Soto.pdf
(consultado el 16 de enero de 2013).
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les imponia; sin embargo, al pensarlo desde el presente, ella no
encuentra nada de malo en sus confesiones, pues lo tinico que hacian
era estar en sus casas haciendo quehacer o ayudando en la siembra,
no podian salir con las amigas, platicar con los muchachos o cues-
tionar a los padres, en particular al papd, porque todo eso era mal
visto. Esta situacién nos habla de la sumision de la mujer en el pue-
blo, donde ellas no tenfan derecho a nada; no obstante, la nueva
religiosidad cambi6 su vida porque comenzaron a externar sus opi-
niones y a tomar parte en los asuntos familiares y comunitarios;
también nos habla del cambio en la concepcién del pecado, que pasa
de una idea de transgresién y ofensa moralista a una idea de pecado
social que refiere el sometimiento del ser humano. El nuevo tipo de
Iglesia legitimé el actuar de las mujeres, pues tenian derecho a ser
reconocidas como seres humanos, a externar sus opiniones, a luchar
por mejores condiciones de vida y a un trato mds equitativo en la
familia y en el pueblo.

Si bien el cambio en la forma de actuar de las mujeres fue promo-
vido por las ceBs, en el caso de San Pedro un elemento central en su
fortalecimiento fue la llegada de tres religiosas, de las cuales s6lo una
decidi6 quedarse a luchar junto con los habitantes contra los agravios
que vivian. La llegada de una monja marcé cambios cotidianos; ella
comenta que en alguna ocasion llegé a una reunién y vio muchos
petates en el suelo y muchas sillas; en seguida de que se senté en una,
entré una sefiora, quien se senté en el piso. Al ver eso, la monja le dijo
que se sentara en la silla, pero la sefiora respondié que no porque eran
para los hombres; situaciones como ésta eran muy comunes y dejaban
ver el tipo de relacién entre géneros, donde la mujer era vista como
inferior y, por tanto, relegada de sus derechos, asi como de la partici-
pacién en la toma de decisiones tanto en la familia como en el pueblo.
Ante este panorama era necesario realizar un trabajo pastoral en el
que la reflexién y la practica se conjuntaran para reivindicar la digni-
dad de la mujer y que ésta fuera incluida en las actividades de la co-
munidad social y eclesial.

Los recién llegados fueron victimas de fuertes discriminaciones,
pues los nativos de los pueblos, que se llamaban a si mismos “origina-
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rios”, no les permitian participar en las estructuras de decision del
pueblo, es decir, en la asamblea general; tampoco en las festividades
locales, que son un elemento cultural importante; ni de los servicios
bésicos, como el agua, la escuela, etcétera. Se llegaba al extremo de
que algunos comerciantes no querian venderles productos tan nece-
sarios como las tortillas. A diario se vivian enfrentamientos entre los
nativos y los “fuerefios” por la segregacion que se vivia.

Esta confrontacion se cristalizaba en la vida cotidiana, especial-
mente en la relacién entre las mujeres de la localidad. Mientras los
hombres salfan a trabajar a diversos rumbos del Distrito Federal, las
mujeres se quedaban en casa haciendo sus quehaceres y cuidando a los
hijos. Pero este “quedarse en casa” era muy relativo, porque al no
contar con los servicios bésicos de agua, luz, gas, escuela para sus hijos
y otras urgencias, las mujeres tenfan que salir a resolver todas estas
necesidades. Tuvieron conflictos debido a que no las dejaban lavar, ni
les permitian formarse en las tortillas o en la lecheria del poblado, eran
ellas quienes debfan resolver las necesidades domésticas en un medio
en el que eran discriminadas. Victoria nos dice:

Habfa que ir a traer el agua hasta San Andrés, [pero] ir a lavar a donde nos
dejaran, porque en San Andrés nunca nos dejaban lavar, ibamos a Ajusco,
[...] no nos dejaban [en San Andrés] y decian que el agua era para los nativos
no para los fuerefios y me iba hasta Ajusco a lavar. Entonces ya empezamos a
unirnos, si a nosotros nos faltaba el agua, les faltaba a todas, ya nos apoyaban
todas ellas cada vez que pidiéramos el agua.?!

Las mujeres comenzaron a organizarse para luchar por lo que con-
sideraban que era justo, ya que tenfan derecho legitimo a los servicios
que se les negaban. Acudieron ante las autoridades (subdelegado,
delegado, director del servicio de agua, etc.) en demanda de sus dere-
chos ciudadanos a tener estos servicios, pero al encontrar en las auto-
ridades una actitud displicente y manipuladora, pasaron a acciones
mads directas: concentraciones, mitines, cierre de las carreteras, cana-

1 Entrevistas colectivas a los habitantes de Pedregalito.
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lizacion del agua de los hoteles de la zona hacia su comunidad, por dar
algunos ejemplos. Sélo de esta manera lograron cierta atencién y re-
conocimiento de las autoridades y de los habitantes del pueblo. Estas
movilizaciones adquirieron un caracter de tumulto comunitario. Fue-
ron las mujeres las principales instigadoras de la accién y, en muchos
casos, también las principales ejecutoras. En estas luchas de tipo motin
encontramos una protesta social que tiene como objetivo el reconoci-
miento de sus derechos ciudadanos con el fin de proteger a su familia.

La participacién en este tipo de lucha era desgastante, pues las
mujeres antes de salir o al regresar de sus reuniones y recorridos tenfan
que realizar las labores domésticas para no ser sefialadas por conocidos
y familiares como mujeres desobligadas que desatendfan a su esposo,
su casa y a sus hijos. Asi, entre ellas organizaron comisiones encarga-
das de recoger a los nifios en edad escolar, mientras las demds se en-
contraban negociando con las autoridades.

Las luchas devinieron en la adhesién de las mujeres al Movimiento
Popular de Pueblos y Colonias del Sur. Al unirse a este afiejo movimien-
to, las mujeres accedieron a un espacio para organizar mejor sus luchas,
para aprender a justificar la legitimidad de sus demandas desde el punto
de vista legal; en fin, para desarrollarse como sujetos politicos.

Su lucha se situ6 en un contexto machista, donde se les despresti-
giaba con el calificativo de “revoltosas” o “chismosas”.?> Debido a sus
actividades politicas, las mujeres comenzaron a tener problemas con
sus vecinas, quienes les aplicaban los calificativos ya mencionados y
las censuraban por no dedicarse a su casa; los problemas con sus ma-
ridos se volvieron m4s frecuentes y los reclamos eran principalmente
porque las mujeres “no paraban en casa”; a esto se sumaron los proble-
mas con las autoridades, quienes les cuestionaban por qué sus esposos
no iban a pedir los servicios. Si bien las mujeres emprendieron la lucha,
fue necesaria la figura de un hombre, pues en este contexto machista
el marido no sélo era la figura piablica, sino que representaba una
forma de seguridad.

22 Idem.
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Con el tiempo, las mujeres ganaron confianza en sf mismas y con-
forme iban teniendo logros concretos en sus demandas, ya no necesi-
taron la presencia de los hombres en sus gestiones frente a las autori-
dades. Dentro de sus casas se operé un cambio importante, pues
obtuvieron la confianza y el reconocimiento a su activismo; ir a re-
uniones, manifestaciones y otras actividades politicas dejé de ser
motivo de conflicto con su pareja. Una de ellas nos platica que en una
ocasion llegé a su casa en la madrugada después de estar en una comi-
sién; su esposo, al ver que no llegaba, le cerrd la puerta de la casa y
ella tuvo que dormir en el patio. Otra de las sefioras conté que cuando
llegaba su esposo con sus amigos, éstos le decfan: “ya controla a tu
vieja, nunca esta en su casa”; con el tiempo, el esposo contesto a estos
amigos que € estaba de acuerdo con todo lo que hacfa su mujer. Este fue
el momento en que cambiaron las relaciones de pareja.

EL TRABAJO PASTORAL Y SOCIAL DE UNA COMUNIDAD

Durante la primera mitad del siglo xx era comin que las organizacio-
nes agrarias y sociales de los pueblos se sustentaran en las relaciones
entre el influyente y el cliente, en las cuales se buscaba la solucion de
los problemas, el influyente agilizaba tal solucién a cambio de la leal-
tad del cliente, misma que se objetivaba en el voto corporativo. A
principios de los afios setenta, esta situacion comenzé a cambiar de-
bido a que surgieron nuevas formas de interpretar los preceptos reli-
giosos; gracias a las reflexiones que se hacfan en las ceBs, se constru-
yeron nuevos valores que guiaron su participacién politica desde una
posicién biblica.

La actitud critica, participativa y honesta de los habitantes fue ins-
pirada por valores como el respeto, la honestidad, el didlogo, y sobre
todo la dignidad, mismos que marcaron una nueva forma de hacer po-
litica, es decir, participar en los asuntos publicos desde el punto de vista
de los derechos ciudadanos. Con estos conceptos, los integrantes de las
ceBs cambiaron las tradicionales relaciones clientelares, que tienen su
base en la cultura de la influencia, por una cultura del derecho ciuda-
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dano que fue cristalizada a través de las luchas de sus organizaciones:
primero como Campesinos Unidos en 1973, en 1976 como Lucha
Popular y en 1980 como Movimiento Popular de Pueblos y Colonias
del Sur, cuya denominacién es la que permanece hasta nuestros dias.

La participacién politica en los afios sesenta y setenta era practica-
mente inexistente, s6lo se conocia bajo la forma de clientelismo. El
Partido Revolucionario Institucional (pr1) convocaba a sus huestes a
concentraciones de apoyo al “sefior presidente” y a otras personas y
las mujeres s6lo iban a “hacer bola” y a gritar las porras al candidato,
al lider o al politico en turno. Esa era la tradicién prifsta.

La cultura clientelar priista marcé la vida de los habitantes del
pueblo, configuraban una forma de pensar, actuar y de relacionarse con
las autoridades, era una cultura de pedir y de dar, dejando en claro que
“si me pides un favor, lo pagas cuando lo necesite el partido: en las
urbanas, marchas y concentraciones”. El recurrir a las organizaciones
oficiales fue visto como la llave que abria casi todas las puertas, era el
camino hacia el bienestar, la seguridad, conseguir trabajo, gestionar
los servicios, permitia el ascenso social, derrotaba a los enemigos, les
permitia conseguir lo que se proponian. El estar en el pPri generaba una
cultura de la influencia y clientelismo, que estaba sobre la base de
ganar con favores y a costa de anular al otro. La cultura politica que
promovian estas organizaciones no permitia una posicién democrati-
ca dentro de las organizaciones sociales.

Desde fines de la década de los sesenta se fomentaron las CEBs,
células de organizacion cristiana como el nivel mds basico. Estas co-
munidades han sido grupos de vecinos que tienen una relacion frater-
na, solidaria, respetan sus diferencias y reflexionan sobre los problemas
de la vida cotidiana desde el Evangelio. Las nuevas formas de inter-
pretar los preceptos religiosos en las ceBs llevaron a que los habitantes
de los poblados de la zona de San Pedro Mittir se reconocieran como
sujetos con derechos; la nueva religiosidad construy6 nuevos valores
que guiaron su participacion politica y justificaron plenamente su
actuar desde una posicion teoldgica.

A partir de estas nuevas posiciones, las mujeres de las comunidades
cristianas sostienen que sus organizaciones, y no la intervencion de las
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autoridades, son las que resuelven los problemas. En sus opiniones
también aparecen la autovalorizacién y la dignidad como elementos
importantes en sus formas de lucha. Para todas, proponer y hacer
fueron claves para cobrar conciencia de su importancia en el pueblo
como sujeto politico. Sus experiencias son muy diversas, a pesar de lo
cual hallaron un interés comun: trabajar por la justicia social.

COMENTARIOS FINALES

A través de estas mujeres percibimos un proceso que las lleva a cambiar
sus relaciones cotidianas. Su actividad politica no se cifie a tener ser-
vicios y satisfacer sus necesidades inmediatas, sino que les preocupa el
mejoramiento de las condiciones fisicas del pueblo, la ampliacion de
las oportunidades educativas para sus hijos; otras metas muy impor-
tantes desde el punto de vista cultural han sido cambiar la actitud
machista de los hombres y de las mujeres, hablar abiertamente de los
problemas de salud propios de las mujeres, relacionarse con grupos de
mujeres en otros pueblos y colonias, con lo cual de hecho fomentan
una conciencia de género. Crear una organizacién fue no sélo culmi-
nar su maduracién, lograda durante la lucha, sino también cristalizar
una experiencia vivida como personas marginadas en la sociedad y
dentro de su propia familia.

Para concluir retomaremos la importancia de las cess para la for-
macion de la conciencia politica y de género en las mujeres. Hubo un
cambio en la forma de relacionarse entre si; mientras que antes hacian
gestiones individuales, ahora las hacen en grupo y con un sustento
juridico. Son capaces de organizar y operar democriticamente sus
juntas de trabajo, anteponiéndose a esa jerarquia social en la cual les
tocd nacer y donde no podfan hablar ni actuar; ahora externan sus ideas
y aprendieron a escuchar, formando una organizacién horizontal.

188



IGLESsIA-EsTADO:
ANTILOGIA ENTRE REFORMAS
Y CONSERVADURISMO

- ——

Beatriy Cano Sdnchey

INTRODUCCION

La relacién entre la Iglesia y el Estado ha sido una de las teméticas que
mayor complicacién ha generado en el devenir de México. Los histo-
riadores en diferentes estudios han expuesto este vinculo, el cual ha
pasado por diversas etapas: de la ruptura a la conciliacién, de la des-
avenencia a la concordia, de la guerra a la paz. Con el Plan de Iguala,
Agustin de Iturbide y Vicente Guerrero proclamaban la independen-
cia de México ante Espafia, cuyos postulados buscaban la unificacién
de la naciente nacién; por ello se proponia hubiera una religién oficial.
Sin embargo, en las décadas subsecuentes, algunas voces se manifes-
taron en favor de la separacién de los asuntos eclesidsticos y civiles,
limitando la presencia de la Iglesia en los 4mbitos politicos, educativos
y de asistencia social.

Tras la promulgacion de las Leyes de Reforma se produciria la pri-
mera fisura entre la Iglesia y el Estado; la aplicacién de estas disposi-
ciones provocé el conflicto armado conocido como la Guerra de Tres
Afios o Guerra de Reforma (1858-1860), el cual culminaria con la
derrota de los conservadores. Sin embargo, el proyecto liberal no se
implementaria debido a la intervencion francesa de 1862. Instaurado
el Imperio (1864-1867), el sector conservador pensé que la Iglesia
volverfa a tener presencia politica, pero el emperador Maximiliano,
un hombre imbuido en las modernas ideas liberales, presenté al nun-
cio Pedro Francisco Meglia un concordato marcadamente liberal, el
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cual establecia la libertad de culto, proponiendo que el Estado asumi-
ria los gastos del culto y de sus ministros; esto es, como si se tratara de
un servicio civil, prohibiendo cualquier tipo de obvencién por sus
oficios. Ademads, determinaba que el emperador y sus herederos goza-
rian in perpetuam de derechos equivalentes a los concedidos por Roma
a los reyes de Espafia en América.

A partir de la restauracién de la Reptblica se generé una situacion
de tensién entre la Iglesia y el Estado. No obstante, en el Porfiriato se
estableci6 una politica de conciliacién, la cual terminarfa cuando esta-
116 la Revolucién. Durante la administracion de Francisco I. Madero se
produjeron las condiciones necesarias para la formacién de un partido
politico catélico; a su vez, la Iglesia serfa acusada de reaccionaria y per-
seguida por los diversos grupos revolucionarios. El momento més critico
entre ambas instituciones fue, en la década de 1920, con el movimien-
to conocido como la Cristiada. Después de la firma de los convenios de
paz, las relaciones se tornaron distantes hasta la década de 1980.

En el presente trabajo expondré la politica de reconciliaciéon que
se produjo entre la Iglesia y el Estado durante el sexenio de Carlos
Salinas de Gortari (1988-1994). En el segundo tercio de su mandato,
Salinas promovié una serie de reformas constitucionales tendientes a
otorgar una mayor participacion a las comunidades religiosas en asun-
tos de indole civil. Con base en los articulos publicados en La Jornada,
periddico de caracter critico, examinaremos las opiniones de los acto-
res y la manera en que fueron recibidas las reformas en los distintos
sectores sociales. El texto se divide en dos apartados: el primero pre-
senta un panorama general de la relacion Iglesia-Estado, en los siglos
XIX y XX, con la intencién de mostrar los diferentes periodos de acer-
camiento y distanciamiento entre estas dos instancias, mientras que
en el segundo se revisara la trascendencia que las modificaciones
constitucionales tuvieron en el seno de los grupos religiosos y en es-
pecifico en el de la Iglesia catdlica, la cual agrupa al mayor nimero de
creyentes en nuestro pafs.
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UNA RELACION CONFLICTIVA

De acuerdo con José Miguel Romero, la historiografia mexicana divi-
de en cinco etapas la relacién entre la Iglesia y el Estado. La primera
(1867-1892) se caracterizé por la entronizacion del grupo liberal tras
la derrota del Segundo Imperio en 1867. Con la restauracién de la
Reptblica se puso en vigor la Constituciéon de 1857 y las leyes de
Reforma, las cuales sirvieron como directriz a las acciones que el go-
bierno emprenderia para normar la actuacién de la Iglesia. Dar pautas
normativas a la Iglesia en su organizacién y pricticas tuvo como con-
secuencia hacer de la reforma religiosa una cuestién de Estado. Asi-
mismo se buscaba establecer una diferencia entre clero e Iglesia,
Iglesia y dogma, dogma y fe, con la finalidad de tratar a sus adversarios
desde un 4mbito constitucional. De hecho, Sebastidn Lerdo de Tejada
busco que se aplicaran las leyes reformistas al pie de la letra, situacién
que le generd graves conflictos. Porfirio Diaz y Manuel Gonzélez, en
sus respectivos gobiernos, también mantendrian una distancia con la
institucién eclesial.!

La segunda etapa (1892-1911) se distinguié por la politica de con-
ciliacién que el gobierno porfirista establecié con todos los sectores
sociales. Dicha iniciativa facilité a la Iglesia continuar con sus activi-

' En diciembre de 1868, con la fundacién de la Sociedad Catélica de la Nacién Mexica-
na se reorganiza el sector conservador. El crecimiento de dicha sociedad provocé una
reaccién por parte de la prensa liberal, pues estaba en desacuerdo con su funcionamiento
y con la proliferacién de sus publicaciones. Su recelo no carecfa de fundamentos; por
ejemplo, en el periédico La Unidn, publicado por la faccién de los conciliadores, una de
las dos corrientes que habia dentro del partido conservador, se planteaba la creacién de
un partido con el objetivo de reorganizar a los conservadores bajo los principios liberales.
En cambio, el grupo de los intransigentes tenfa entre sus premisas difundir los principios
catélicos, combatir a los protestantes y liberales, propugnar por la unién de la Iglesia
catélica y el Estado, fomentar la moralidad pdblica, asf como establecer proyectos educa-
tivos, literarios y culturales paralelos a los liberales. Véase Lilia Vieyra, La Voz de México
(1870-1875). La prensa catdlica y la reorganizacién conservadora, México, unam, Instituto
de Investigaciones Bibliograficas, inaH, 2008. Y entre 1874 y 1876 se originarfa una serie
de levantamientos en diversas zonas de Michoacdn, Jalisco, Guanajuato, Estado de Méxi-
co y Querétaro. Los subversivos serfan conocidos como los “religioneros”.
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dades, sin tener ningin tipo de friccién como se habfan producido en
el pasado. En este marco se realizé una “verdadera reconquista” que
implicé no sélo una reforma en su interior, sino también una nueva
reorganizacién administrativa (13 nuevas diécesis fundadas entre 1867
y 1917), una mejor formacién de sacerdotes cuyo niimero incrementé
(10 seminarios en 1851y 29 en 1914, 3 232 sacerdotes en 1851 y 4 461
en 1910), asi como una mayor presencia en el terreno educativo.

El tercer periodo (1911-1929) se caracterizé por los altibajos entre
los gobiernos revolucionarios y la Iglesia. Durante la breve presidencia
de Francisco I. Madero se permiti6 a la comunidad catélica una par-
ticipacién activa a través del Partido Catélico Nacional. Afios después
con la promulgacion de la Constitucion de 1917, la presién sobre la
Iglesia se acentué a tal grado que se generarfan graves fricciones, sobre
todo durante los gobiernos de Alvaro Obregén y Plutarco Elfas Calles,
mismas que llevarfan a un rompimiento con la jerarquia eclesidstica
que determind la suspension del culto. Esta situacién provocé el le-
vantamiento de grupos catdlicos en el Bajio y el Occidente del pais.
La guerra civil, cominmente conocida como Cristiada, asolarfa al pais
de 1926 a 1929 y culminaria tras los arreglos entre los representantes
de la Iglesia y el Gobierno.?

2 El historiador Jean Meyer ha identificado tres formas de relacién entre la Iglesia y el
Estado durante el proceso revolucionario: la primera, representada por Venustiano Ca-
rranza, preferfa la manera porfirista de tratar el problema, es decir, buscar la reforma de
las disposiciones clericales a través de la Constitucién con la esperanza de conciliarse con
el clero. La segunda, representada por hombres como Antonio Villarreal y Adalberto
Tejeda, no sélo buscaba excluir a los catélicos del campo politico, sino ademds pretendfa
“liberar” a los mexicanos del fanatismo y del oscurantismo. La tercera, formada por opor-
tunistas como Alvaro Obregén, se manifestaba moderada o extremista de acuerdo con las
circunstancias del momento. Sin embargo, para los constitucionalistas todo lo que sona-
ra a catolicismo era necesario abolirlo. En este sentido, con la promulgacién de la Cons-
titucion de 1917 se agravo la situacion, ya de por sf precaria, de la Iglesia. La legislacion
limitaba la situacién juridica de la Iglesia, por ejemplo: el articulo 5° prohibfa la existen-
cia de las 6rdenes religiosas y los votos mondsticos; el articulo 27 le negaba cualquier
derecho a poseer, adquirir o administrar propiedades, ni ejercer ninguna clase de dominio
sobre una propiedad, pues todos los lugares de culto debfan considerarse propiedad de la
nacién; el articulo 130 indicaba que los ministros de las distintas comunidades religiosas
no debfan criticar las leyes fundamentales del pafs, ni tenfan derecho al quehacer politi-
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La cuarta etapa (1929-1966) comenzé con un nuevo modus viven-
di que permitié moderar las relaciones de la Iglesia y el Estado. En este
lapso se pueden identificar dos periodos. En lo que respecta a la de
1929 a 1938, el Estado llevé a cabo una politica discrecional en cuan-
to a la aplicacién de las reformas. Si bien es cierto, se gesté un segun-
do movimiento cristero, pero éste ya no tendria las mismas repercu-
siones que el primero. El ascenso de Lazaro Cérdenas a la presidencia
provocarfa una nueva tension entre las dos instancias, por dos razones:
la reforma del articulo tercero y el matiz socialista que comenzd a
adoptar el mandatario tanto en su discurso como en sus acciones po-
liticas. Ante tales hechos, la Iglesia catélica promovié una campafia
contra el socialismo y se emprendieron acciones tendientes a erradicar
un pensamiento que, segin ciertos sectores tradicionales, no se iden-
tificaba con las creencias del pueblo mexicano.

El segundo periodo (1938-1966) inicié cuando los grupos catdlicos
expresaron su apoyo a la politica cardenista de expropiacién petrolera,
situacién que ayudarfa a la conciliacién. La intervencion de México
en la Segunda Guerra Mundial favoreci6 la integracion de los catoli-
cos a los acontecimientos que inmiscufan a la nacién. En estos afios
se llevan a cabo los primeros intentos de participacién politica por
parte del sector conservador, y se funda el Partido Accién Nacional
como una alternativa para aquellos que no estaban de acuerdo con las
practicas de los gobiernos posrevolucionarios. Por su parte, la jerarquia
catdlica, en un intento por no intervenir en las cuestiones sociales, se
abstiene de emitir su opinién sobre la represién que vivian diversos
sectores sindicales.

La quinta etapa, de 1966 a nuestros dias, se enmarca en un contex-
to de crisis econémica, la cual provocé la desestabilizacién social y
una pérdida de credibilidad en las instituciones, situacién que reforzé
el principio de autoridad, pero también propicié la desobediencia civil
y la rebeld{a. En este periodo se pueden identificar dos fases: la prime-

co y ninguna publicacién de caracter religioso podia comentar hechos gubernativos.
Véase Jean Meyer, La Cristiada, vol. 2. El conflicto entre la Iglesia y el Estado en 1926-1929,
México, Siglo XXI, 16a. ed., 2000.
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ra abarca de 1966 a 1978, cuya caracteristica general serfa la concien-
cia de la crisis que agobiaba a la sociedad, esto generé el deseo de un
cambio en las estructuras politicas, econémicas y sociales.

La segunda fase (1978-1988) destaca por el ascenso de Juan Pablo
II a la silla papal. Su visita a México en 1979, con motivo de la cele-
bracion de la III Asamblea General del Episcopado Latinoamericano,
produciria revuelo y evidenciaria el poder de convocatoria de la Igle-
sia, asf como su capacidad para movilizar a grandes masas de creyentes.
En este periodo, el Estado reconoce la importancia de la Iglesia como
un elemento de control y cohesién social. Asi, la jerarquia eclesidsti-
ca solicitaba que se le otorgara un nuevo trato constitucional y poli-
tico sus dirigentes estaban convencidos de que debfan tener una mayor
participacién en la resolucién de las problematicas econémica y social
que aquejaban al pafs.

Sin embargo, como lo sefiala José Miguel Romero, no todos estaban
comprometidos con las actividades de intervencién social, sino que
buscaban privilegiar lo espiritual sobre las necesidades sociales y poli-
ticas, situacién que provocd una fractura al interior de la estructura
eclesial y se relegd a todos aquellos que manifestaban su compromiso
con los grupos marginados de la sociedad. El mismo autor subraya que
las tres visitas pastorales realizadas por Juan Pablo II impulsarfan el
proceso de reconciliacion de la Iglesia y el Estado mexicano.

LAS REFORMAS A LA CONSTITUCION EN MATERIA RELIGIOSA

En diciembre de 1991 se presentd una serie de reformas constitucio-
nales al pleno de la Cdmara de Diputados, las cuales aprobaban la
modificacién de los articulos 3°, 5°, 24°, 27° y 130°, lo que represen-
taba cambios en materia de culto. Como todos los diarios del pafs, La
Jornada hizo un amplio seguimiento de los detalles relacionados con
los cambios legislativos. Con excepcién de algunos articulos, en los
cuales se muestra una postura critica, de la relacién establecida entre
la Iglesia y el Estado, en general mantuvo una actitud informativa,
presentando de manera particular las opiniones que el sector religioso
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tenia de la accion llevada a cabo por la administracién de Salinas de
Gortari. A través de las notas periodisticas se advierte la satisfaccion
de las autoridades eclesidsticas por la aprobacion de las reformas.’

Por su parte, el delegado apostélico Girolamo Prigione decfa que
las modificaciones constitucionales y el reconocimiento juridico a las
iglesias permitirfan iniciar una nueva etapa de didlogo entre el Estado
y la Iglesia catélica. Era un didlogo necesario porque las dos institu-
ciones tenfan al “hombre como objetivo en comin”, s6lo que una lo
hacfa desde el campo espiritual y la otra desde el temporal. Esta re-
flexion resulta relevante en cuanto se reconocia de manera implicita
la existencia de dos planos existenciales y cada uno de ellos debia ser
conducido por la instancia correspondiente. Dicho argumento repro-
ducfa el antiguo debate sobre el gobierno espiritual y terrenal. El de-
legado Prigione también refiere que el papa Juan Pablo II estaba
“complacido y satisfecho” por las reformas. El camino estaba “despe-
jado” para que se restablecieran las relaciones diplomdticas entre
México y el Vaticano.*

Por otro lado, el presidente de la Comisién Pastoral Social del
Episcopado Mexicano, Héctor Gonzalez Martinez, decia que las refor-
mas constitucionales reflejaban el momento por el cual se transitaba,
el de los “grandes cambios histéricos”, teniendo una importante inje-
rencia en el desarrollo de la nacién. Por tal motivo, el dirigente de la
Comision Pastoral crefa que ésta era una “oportunidad histérica” para
“enderezar los caminos torcidos” y “sanear la conciencia nacional”, la
cual habfa sido deformada a causa de las “simulaciones”, “incoheren-

3 En el articulo 3° se suprimi6 el parrafo IV con la finalidad de permitir a los particulares
definir el tipo de educacién que impartirfan, laica o religiosa. Con la reforma en el arti-
culo 5° se suprimi6 el tema del voto religioso, eliminando su cardcter de elemento coar-
tador de la libertad. La modificacién al articulo 24° permitié la realizacion del culto
externo, fuera de los templos o domicilios particulares. La reforma al articulo 27° permi-
ti6 a la Iglesia que “pudiera adquirir, poseer o administrar los bienes que le fueran indis-
pensables para cumplir su objetivo”. Con la reforma al articulo 130° las iglesias y las
agrupaciones religiosas tendrfan personalidad juridica. En su articulo “Las reformas en la
relacién Iglesia-Estado durante el periodo del Presidente Salinas”, José Galindo Rodriguez
hace un detallado anilisis de las modificaciones legislativas y de su trascendencia.

*La Jornada, 2 de enero de 1992.
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cias” y “dualismos” de los actores politicos. Con el reconocimiento
juridico a las iglesias, el Estado construia caminos de paz, pues se ga-
rantizaba el “riguroso respeto” a la libertad de creencias y, sobre todo,
estimulaba a los grupos sociales a ser coherentes en sus acciones con
la fe que profesaban, tanto a nivel individual como en su seno familiar
y comunitario.

Sin embargo, las reformas no debian considerarse un triunfo para
la Iglesia catdlica, sino un intento por construir caminos de paz en los
“nuevos tiempos” de transformacién que se vivian en el mundo. El
sector catdlico estaba convencido de que su nueva situacion juridica
representaba un reto y un compromiso en su tarea de evangelizacién,
pues era prioritario instaurar que “los principios cristianos florecieran
en la conciencia personal y colectiva de los mexicanos”. Asi, Gonza-
lez Martinez se percataba de la gran posibilidad de intervenir de ma-
nera directa en el “progreso” de la nacién y sin el temor de que sus
propuestas fueran vistas con indiferencia o que se le hicieran “insinua-
ciones maliciosas”. Las reformas certificaron el papel que la religién
tiene en el “progreso de la civilizacién y el desarrollo de los
pueblos”.®

Felipe Arizmendi Esquivel, obispo de Tapachula, también conside-
raba que las reformas constitucionales tenfan como principal objetivo
construir una sociedad en la cual se pudiera disfrutar de paz y libertad,
y asi, tanto los creyentes como los ministros de culto tendrfan la po-
sibilidad de expresar sus creencias o su adhesién politica sin temor a
ser perseguidos. La postura del gobierno demostraba su buena disposi-
cién por construir la paz social, la cual se sustentaba en la verdad, el
didlogo y el respeto a los derechos de las personas e instituciones. Por
su parte, el arzobispo de Hermosillo, Carlos Quintero Arce, expresaba
que las nuevas leyes permitian a la Iglesia tener una mayor participa-
cién en la vida puablica del pafs; por tal motivo era necesario que los
representantes eclesidsticos se adaptaran con rapidez al nuevo estatu-
to juridico.

5> La Jornada, 2 de enero de 1992.
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En virtud de lo anterior, no debe extrafiar que el cardenal Ernesto
Corripio Ahumada anunciara la participacién de la Iglesia catélica en
acciones del gobierno, como el Programa Nacional de Solidaridad
(Pronasol), pues sefialaba que una parte de su labor era el apoyo a las
clases marginadas. Con la nueva libertad que le concedfan las reformas,
Corripio Ahumada exhortaba a los mexicanos respaldar las negocia-
ciones del Tratado de Libre Comercio con Estados Unidos y Canada,
pues la firma del acuerdo beneficiaria a la sociedad, ademds de que
permitiria la continuidad de los programas econémicos del gobierno
mexicano.® Por su parte, los obispos de las didcesis del estado de
Michoacdn —Estanislao Alcaraz Figueroa, de Morelia; José Esad
Robles Jiménez, de Zamora; Miguel Patifio Veldzquez, de Apatzingan,
y Alberto Sudrez Inda, de Tacdmbaro— coincidian en que el reco-
nocimiento de la personalidad juridica de la Iglesia constituia un
gran logro, pues se habia conseguido consolidar un “espacio de liber-
tad” al eliminar leyes que atentaban contra los derechos fundamen-
tales del hombre, como la libre expresion de su conviccion religiosa,
la libertad de educacién de los hijos y el derecho a consagrarse a
Dios.

Las reformas constitucionales no buscaban que la Iglesia obtuviera
privilegios econémicos o politicos, sino una mayor presencia social. Y
asf participar en aquellas acciones que afectaban al pueblo mexicano.
Los obispos de Michoacédn opinaban que al sector clerical se le debfa
otorgar mayor facultad en el terreno educativo; esta declaracién seria
secundada por Luis Reynoso, obispo de Cuernavaca, quien manifestd
que, tras las modificaciones realizadas al articulo tercero constitucional,
se debfa impulsar la instruccién religiosa en los colegios publicos de
todo el pafs. Segtn el prelado, esta accién debia realizarse “en forma
libre, optativa pero abierta”, es decir, no se permitiria que la instruccién
religiosa fuera obligatoria. La medida se aplicarfa tanto a escuelas
publicas como privadas, pues se deseaba establecer opciones de edu-
cacién, y una libertad de decision.

¢ La Jornada, 3, 4 y 6 de enero de 1992.
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Asimismo, el prelado de Cuernavaca confiaba en que el presidente
Salinas cumpliera su oferta de financiar las escuelas parroquiales a
través del Pronasol y que los planteles particulares no sélo recibieran
financiamiento estatal, sino también se les librara de cargas impositi-
vas. A decir del clérigo, las medidas ayudarian a que los nifios tuvieran
acceso a ese tipo de educacion, en virtud de que sus padres “pagan sus
impuestos de educacién”. Ademads pidid, como habia sido externado
por otros prelados, que se les permitiera tener participacién en prensa,
radio y televisién, medios que utilizarfan para difundir sus mensajes de
evangelizacion. Ante tal situacién, se requerfa modificar las leyes re-
glamentarias en materia educativa.’

Por su parte, el obispo de Querétaro, Mario de Gasperin y Gasperin,
manifesté que era una tarea prioritaria para el clero tener una mayor
participacién en la educacion; de este modo, se respetaria el derecho
de los padres de familia, al querer que sus hijos recibieran una ense-
fianza religiosa. De la misma manera, como lo habian declarado otros
obispos, Gasperin sostenfa que con los nuevos derechos otorgados la
Iglesia no tenfa la pretensién de concentrar poder politico: tan sélo se
le facilitaba “colaborar y permanecer al servicio de la poblacién”. En
este sentido, las reformas constitucionales constitufan “un valioso
instrumento para el desarrollo”.®

La Iglesia catdlica no fue la Ginica en expresar sus opiniones respec-
to de las leyes reglamentarias en materia de culto religioso. En el
marco del Foro Nacional de Iglesias Cristianas Evangélicas de México,
el pastor Alberto Montalvo expuso que el gobierno debia establecer
una igualdad en los derechos para cada una de las iglesias, sin otorgar
ningin tipo de privilegio para alguna de ellas, poniendo atencién a
tres rubros: la propiedad y administracién de sus bienes, la utilizacion
de los medios de comunicacién masiva, y la educacién. Estas acciones
eran prioritarias ante la gran intolerancia religiosa hacia grupos pro-
testantes que habfan sufrido agresiones en algunas poblaciones de
Oaxaca y Chiapas.

"La Jornada, 7 de enero de 1992.
8 La Jornada, 10 de enero de 1992.
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El pastor Alberto Montalvo advertia la necesidad de encontrar
mecanismos que regularizaran las relaciones entre el Estado y la Iglesia,
pues se debfa evitar que cada grupo religioso aprovechara en su bene-
ficio las reformas aprobadas. Por tal motivo, sugerfa que los ministros
de culto no debfan tener participacién en las cuestiones de gobierno,
y de igual manera el Estado no intervendria en la vida interna de las
iglesias. Asf como sus contrapartes catélicas, el ministro evangelista
proponia que se permitiera a la Iglesia, en general, tener espacios en
los medios de comunicacién para transmitir sus mensajes evangélicos,
pues no se debia olvidar que la principal tarea de la religién era la
orientacién moral y espiritual de las acciones del hombre en sociedad.
También solicitaba el derecho a difundir sus doctrinas y la libre reunién
en espacios ptblicos como auditorios, estadios y lugares similares. Sin
embargo, este derecho debia estar regido por tres directrices: las iglesias
y ministros del culto tenfan que cumplir con las estipulaciones legales
marcadas por la ley; el respeto al gobierno y a sus instituciones; y, por
ultimo, que la difusién de los mensajes no tuviera fines de lucro o de
propaganda politica.

En materia de educacion, los evangelistas tenfan ideas distintas de
las de sus pares catélicos. Por un lado, la Iglesia catdlica manifestaba
que para las iglesias, en general, se debfa considerar un “privilegio”,
pero también una “obligacién” el contribuir, junto con el gobierno, a
la formacién de comunidades “sanas”, es decir, comunidades en donde
imperaran la armonia y la paz. Por su parte, los evangelistas estaban
convencidos de la necesidad de que la educacién continuara siendo
laica y a cargo del Estado.’

Estas y otras opiniones expresadas por los representantes de la
Iglesia provocaron serias criticas por parte de Carlos Payan, director
de La Jornada, quien subraya que las reformas constitucionales permi-
tian a los organismos religiosos tener una mayor presencia en la vida
ptblica. Por eso censuraba que la jerarquia catélica demandara mayo-
res concesiones en materias como la educacién, los medios de comu-

?La Jornada, 12 de enero de 1992.
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nicacién o apoyos econémicos para las escuelas parroquiales. Paydn
consideraba inaceptable que en las escuelas publicas se recibiera edu-
cacién religiosa o que la Iglesia recibiera financiamiento estatal y
exencion de impuestos para los establecimientos particulares.

Las acciones del clero demostraban que no habfa limites para su
voracidad” y que ya tenfan listo un proyecto educativo que podia
fracturar a la educacion laica.! En este mismo sentido, Luis Lara Tapia,

«

catedratico de la uNawm, sefialaba que los cambios legislativos concedian
a la Iglesia una importante presencia social, sobre todo en cuestiones
politicas, lo cual representaba una doble problemaética, pues abando-
naban su labor pastoral y, por otro lado, existfa la posibilidad de que
el Estado perdiera el control sobre esta institucion. Este par de circuns-
tancias implicarfa el aceleramiento del secularismo de la sociedad
mexicana, esto es, porque la religiosidad de la mayor parte de los ca-
t6licos no se reflejaba en las tareas dentro de la Iglesia.

Por otro lado, se corria el riesgo de que se incrementara el ndmero
de asociaciones y denominaciones religiosas, tal como ocurria en Es-
tados Unidos, siendo ésta una de las maniobras mds habituales con la
cual se busca evadir las obligaciones fiscales, situacién en la que las
autoridades debfan poner atencion.!! El debate sobre las atribuciones
de las iglesias permaneceria en un impasse de espera hasta noviembre
de 1992, cuando el cardenal Ernesto Corripio Ahumada manifesté que
la Iglesia catélica no buscaba repetir “los errores del pasado”, sino
deseaba ayudar a la construccién de la sociedad de la mano de los
“hombres de buena voluntad”. Este mismo argumento serfa repetido
por el nuncio apostdlico, Girolamo Prigione,'? quien manifest6 que la
[glesia debia hacer una revisién de su pasado histérico, con el fin de
entender cudl era el papel de la evangelizacién, pues en algunos casos
habfa sido utilizada como “un medio de expansién militar, de explo-

1°T a Jornada, 8 de enero de 1992.

' La Jornada, 10 de enero de 1992.

2 Ambos personajes hicieron un frente comun, en un afan de fortalecer sus posiciones
ante el gobierno en esos temas, dejando de lado sus conflictos y diferencias. Véase José
Galindo Rodriguez, “Las reformas en la relacién Iglesia-Estado durante el periodo del
presidente Salinas”, p. 467.
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tacion econdémica y de represion politica”. También decia que el ca-
tolicismo enfrentaba una tarea de suma trascendencia: consolidar la
institucion eclesidstica para afrontar el reto de las distintas realidades.
Dicha tarea debia realizarse con “ilusién” y “esperanza”, pero teniendo
en cuenta el “dolor” y “muerte” que trafa consigo.

En tono preocupante, el nuncio también advertia que la Iglesia
latinoamericana enfrentaba un gran desafio: evitar la “invasién” de
las sectas protestantes, pues éstas segufan “consignas politicas de otros
paises”, lo cual creaba confusién religiosa e indiferencia a las necesi-
dades de los més necesitados. La reflexién de Prigione es relevante por
la acusacién que hace a las demds comunidades religiosas de tener
injerencia politica, proveniente del extranjero, que resultaba negativa
para las sociedades. Deslindaba a la Iglesia catélica de tener ese tipo
de actividad e inculpaba, con argumentos decimondénicos, a los otros
grupos religiosos.!

Entre las actividades de la Iglesia catdlica estaba la creacion del
Secretariado de Comunicaciéon Social, el cual tenfa la misién de “des-
pertar en todos los cristianos una actitud critica y la conciencia de sus
deberes sociales”, pero sobre todo tratar de adoctrinar a los editores,
comunicadores y patrocinadores con la finalidad de que asumieran una
actitud “mas acorde con los valores de la dignidad y de la libertad
humana”."* Al respecto, Roberto Blancarte escribi6 un articulo en el
cual dilucidaba sobre la disimilitud que existia entre la libertad reli-
giosa, la libertad de creencias y la libertad de cultos, diferencia que
consideraba relevante, porque las reformas constitucionales no habian
sido satisfactorias para los miembros de las distintas iglesias. Tras rea-
lizar un recorrido histérico sobre cémo se configuré la libertad religio-
sa en Estados Unidos, pais en donde se habian alcanzado los mayores
logros en la materia, Blancarte indicaba que la experiencia norteame-
ricana era el claro ejemplo de que el concepto de libertad religiosa
resultaba muy complejo y no podia adoptarse de manera indiscrimi-

B La Jornada, 6 y 8 de noviembre de 1992.
4 La Jornada, 8 de noviembre de 1992.
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nada, pues su defensa a ultranza podia generar situaciones “molestas”
y hasta “nocivas”.

A pesar de que se realiz6 la modificacién a distintos articulos de la
Constitucién en favor de la Iglesia, en aras de establecer una buena
relacién, no habfa un intento por parte de ella de “modernizar” su
forma de conducirse o su discurso, tan anacrénicos. Un ejemplo de sin
razén o conservadurismo es la publicacién del catecismo oficial de la
Iglesia Cat6lica, el cual presentaba 17 definiciones que versaban sobre
cuestiones teologales y de sexualidad. En ellas se afirmaba que el atefs-
mo era un pecado e iba contra la verdad de la religién; con respecto
al aborto se decfa que en caso de ser consumado se castigaria con la
excomunién, pues un principio fundamental es el respeto a la vida
humana. El divorcio era considerado una ofensa grave a la ley natural,
cuya inmoralidad lo convertfa en una “plaga social”.

La homosexualidad era calificada como un acto contrario a la ley
natural; por tanto, las personas con esta preferencia debian ser acogi-
das con “respeto, compasién y delicadeza”; la masturbacion se consi-
deraba una prictica grave e intrinsecamente un desorden, el cual era
consecuencia de la “inmadurez afectiva”, “la fuerza de los habitos
adquiridos”, el “estado de angustia” y otros factores que liquidaban la
“culpa moral”. En cuanto al tema del control natal se mencionaba que
el Estado no estaba autorizado a favorecer los medios de control de-
mogréfico, pues eran contrarios a la moral, sin especificar qué se en-
tendfa por este concepto; y por ultimo, se condenaba la unién libre,
porque el “amor humano” no toleraba ensayos, sino que éste exigfa
una entrega total y definitiva. En cuanto a los dngeles, el pecado, el
infierno, Satdn y la virgen Marfa se reafirmaban las verdades teologa-
les plasmadas en el pasado.?”

Y La Jornada, 17 de noviembre de 1992.
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A MANERA DE CONCLUSION

La relacién entre la Iglesia y el Estado siempre ha tenido sus bemoles,
pues cada organismo al pretender poseer el poder o tener una injeren-
cia dentro de la sociedad, se mantiene en una constante pugna o
discrepancia con su contraparte. Los principios del pensamiento ilus-
trado permearon en los gobiernos en los que habfa una conciliacién
entre la Iglesia y el Estado, convirtiéndose en Estados laicos. Esta
nueva mentalidad fue sustentada en las constituciones de las naciones
modernas.

En el caso de México, podemos observar que el trato ha pasado de
la concordia a la ruptura constante, dependiendo de la situacién his-
térica y politica. La primera gran separacién se provoca con las leyes
de Reforma, especificamente con la desamortizacién de los bienes de
la Iglesia y las limitaciones prescritas al clero en el ambito publico.
Proceso interrumpido por la intervencion extranjera y con la llegada
de Porfirio Diaz a la silla presidencial, quien con una politica de con-
ciliacién indujo el fortalecimiento dentro del seno eclesidstico. Con
la Revolucion se efectué un nuevo distanciamiento entre las dos
instituciones, pero esta vez mds enérgico y teniendo como fundamen-
to la Constitucién de 1917. Esto dio como resultado lo que se deno-
miné la Cristiada, suceso que tendria como desenlace el rompimiento
de todo vinculo entre el Estado mexicano y el Vaticano. Dicha relacién
se restableci6 con la llegada de Carlos Salinas de Gortari a la presi-
dencia de México.

Desde la toma de posesién, Carlos Salinas de Gortari, como presi-
dente de la Republica Mexicana, anuncié un nuevo derrotero de las
relaciones Iglesia-Estado: “El Estado moderno es aquel que [...] man-
tiene transparencia y moderniza sus relaciones con los partidos poli-
ticos, con los grupos empresariales, con la Iglesia”. En este contexto
de la llamada “politica modernizadora” de Salinas de Gortari'® se rea-
lizaron las reformas constitucionales mds importantes en materia reli-

16 José Galindo, op. cit., p. 466.

203



BeaTriz CANO SANCHEZ

giosa, las cuales generaron una gran expectativa en la Iglesia catdlica,
que permitian a los grupos religiosos tener una mayor participacién en
distintos rubros, como el educativo, los medios de comunicacién y el
de la participacion en algunos programas de gobierno encaminados a
la atencién de los sectores menos favorecidos.

La actitud de la Iglesia catélica, expresada en buena medida por su
dirigencia, contrasta con la posicién de los grupos evangélicos, quienes
manifestaban que era un gran avance el reconocimiento institucional.
Algunas asociaciones religiosas vieron en las reformas la posibilidad de
una mayor implicacién en aspectos sociales; sin embargo, otros vislum-
braban la ocasién perfecta para adquirir beneficios y poder, sin procurar
ningin tipo de modificacién en su pensamiento anacrénico. El perio-
dico La Jornada muestra esto, al publicar las opiniones de los diversos
dirigentes religiosos. El rotativo no manifesté ninguna posicién ten-
denciosa respecto a las reformas constitucionales, pero si lo harfa
cuando la jerarquia catélica propuso tener una mayor intervencion. El
Gnico ataque real contra las posturas expuestas por los obispos serfa una
editorial en la cual se rechaza la inclusién en los planes educativos de
cualquier tipo de ensefianza religiosa. El diario se mantuvo en el debate
de las reformas e incluyé en sus paginas las voces de los actores y las re-
acciones en torno a las nuevas relaciones entre la Iglesia y el Estado.

La administracién de Salinas de Gortari establecié una nueva di-
namica en las relaciones Iglesia-Estado basada en el otorgamiento de
diversas concesiones, entre ellas la de los medios de comunicacién y
su posibilidad de convertirlos en interlocutores del gobierno. Aunque
diversos sectores politicos estaban en desacuerdo con la reanudacién
de las negociaciones, lo cierto es que las acciones de Salinas eviden-
ciaban un cambio en la manera de entender la politica que debia
privar entre estos dos organismos. Y se pensaba no sélo en la Iglesia
catdlica, sino también en todas las congregaciones religiosas, las cua-
les ahora tendrian la posibilidad de una presencia efectiva en la socie-
dad. El gobierno salinista dejaba muy en claro que no se podia vivir
en el pasado; por eso era necesario renovar las relaciones con los dis-
tintos grupos religiosos, pues éstos, de una u otra forma, representan
un sector de decisién de suma importancia.
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Finalmente, podemos concluir que no se han cumplido las dispo-
siciones proyectadas en las leyes de Reforma: la separacién de la Igle-
sia y Estado y la nula injerencia de lo clerical en temas de la esfera
publica. Esto se debe a que los grupos en el poder ven en el clero una
fuente de poder politico, econémico y civil. No olvidemos que la
mayoria de la poblacion es catélica. Es asi como a partir del gobierno
de Carlos Salinas de Gortari, la Iglesia ha recuperado en parte lo que
en el pasado habia perdido.
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DE LA LIBERTAD DE CULTOS
A LA LIBERTAD RELIGIOSA

- &

Tania Herndndez Vicencio

INTRODUCCION

El siglo xx mexicano representd, entre otras cosas, un largo y dificil
proceso de reorganizacién del catolicismo conservador contra el Esta-
do liberal.! A lo largo del mismo, pero particularmente desde el inicio
de los afios noventa, la demanda de la libertad religiosa comenzé a
aglutinar a viejos y nuevos grupos de la sociedad mexicana, que des-
plegaron distintas estrategias para avanzar hacia la reforma de los
cinco articulos histéricamente en disputa: el 3°, relativo a la educacion;

! En este trabajo se entiende por catolicismo conservador en el siglo xx aquel que pre-
tendié recuperar, si no la centralidad de la religién catdlica en la esfera publica, si un
papel preponderante de ésta como parte de la tradicién e identidad nacional. Ha dispu-
tado al Estado la organizacién social y, en este sentido, la educacién piblica y privada fue
un espacio fundamental de su lucha. El catolicismo conservador desplegé una diversidad
de estrategias para lograr lo que fue el eje de su lucha: la reforma de cinco articulos cons-
titucionales, 3°, 5°, 24, 27 y 130, de la Constitucién de 1917, en los que quedé inscrito
el espiritu de la Reforma Liberal y los cuales limitaban los privilegios de que habfa gozado
la Iglesia catélica. Las dos dimensiones que articularon su lucha por la redefinicién del
principio de laicidad del Estado mexicano fueron, en el plano ideolégico, el cambio del
concepto de la libertad de cultos a la libertad religiosa y, en el plano normativo, la exi-
gencia de que le fuese reconocida personalidad juridica. El eje de la construccién de
nuevas alianzas en torno a sus demandas fue el reacomodo con la élite politica y de go-
bierno, y las coyunturas lectorales se convirtieron en escenarios propios para la negocia-
cién. El catolicismo conservador estuvo integrado por la alta jerarquia de la Iglesia
catélica y sus principales grupos de laicos y estuvo acompafiada por una diversidad de
organizaciones sociales, agrupaciones civiles y grupos dentro de los partidos politicos.
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el 5°, que aludfa a las 6rdenes mondsticas; el 24, sobre la libertad de
cultos; el 27 con relacién a la propiedad de los bienes de la Iglesia, y
el 130, sobre la personalidad juridica de las iglesias.

Los cambios constitucionales de 1992 avanzaron en este tltimo
aspecto, elemento clave para que se pudiese llegar a incluir en la
Carta Magna la garantia de la libertad religiosa. El 19 de junio de
2013, el Congreso de la Unién realizé la declaratoria de reforma al
articulo 24 constitucional, después de un proceso complejo y en
medio de una fuerte controversia no sélo de los defensores del Es-
tado laico, sino especialmente por parte de los lideres de las iglesias
minoritarias, que consideraron que la reforma restituia viejos pri-
vilegios a la Iglesia catdlica, como credo de la mayoria de la pobla-
cién, y no garantizaba la equidad para el resto de las religiones.?

;Cuales han sido los rasgos generales de la situacién social y politi-
ca del pais que hicieron posible que en México se transitara de la Ley
de Libertad de Cultos a la garantia constitucional de la libertad reli-
giosa! A manera de dos instantdneas, a mds de ciento cincuenta afios
en la historia del pafs, este trabajo pretende hacer un modesto anilisis
que abone a responder la pregunta planteada. El ejercicio es necesario,
pues si bien a lo largo del tiempo acontecieron cambios sustanciales
en la vida nacional, que imprimieron matices a la confrontacién entre
el Estado y la Iglesia catélica, aqui pretendo caracterizar sélo dos mo-
mentos clave de la historia para comprender cémo a principios del
siglo xx1 ha sido posible una reforma constitucional de tal relevancia.
La Ley de Libertad de Cultos se sitiia en el contexto de la consolidacién

2 Algunos titulares de prensa que dieron cuenta de este proceso fueron los siguientes: “Se
suman a marcha contra reforma al Estado laico”, en: http://www.el-periodico.com.mx/
noticias/se-suman-a-marcha-contra-reforma-al-estado-laico/ (31 de enero de 2012).
“Evangélicos mexicanos rechazan reforma al articulo 24 de la Constitucién”, en: http://
www.noticiacristiana.com/sociedad/iglesiaestado/2012/02/evangelicos-mexicanos-recha-
zan-reforma-al-articulo-24-de-la-constitucion.html (2 de febrero de 2012). “Rechaza Foro
Intereclesiastico Mexicano reforma aprobada en el Senado sobre articulo 24 constitucio-
nal”, en: http://fim.org.mx/?p=320 (30 de marzo de 2012). “Masones exigen al Congreso
del Estado votar en contra de la reforma al articulo 24”, en: http://www.alcalorpolitico.
com/informacion/masones-exigen-al-congreso-del-estado-votar-en-contra-de-la-reforma-

al-articulo-24-106823.html (2 de enero de 2013).
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ideoldgica y politica del liberalismo, el proceso de Reforma y de adop-
cién del espiritu laico del Estado mexicano, periodo que comprende
el paso del siglo x1x al xx y concretamente el periodo de 1855 a 1917.
La reforma al articulo 24 constitucional, que pasa de garantizar la
libertad de cultos a tutelar la libertad religiosa, se enmarca en el afianza-
miento del proyecto neoliberal y del neoconservadurismo social y po-
litico, en el paso del siglo xx al xx1, concretamente entre 1992 y 2013.

LA LIBERTAD DE CULTOS
COMO PARTE DE LA REFORMA LIBERAL

La Reforma Liberal constituyé un momento clave para el desmante-
lamiento de los privilegios de la Iglesia cat6lica y para la secularizacién
de la sociedad mexicana. El liberalismo decimonénico en México no
s6lo constituyé una fuerza de ideas y la cimiente de un estilo de vida
nuevo, sino un proyecto con objetivos muy ambiciosos encaminados
a promover con recursos piblicos (normativos, discursivos, econémi-
cos y politicos) la formacién de ciudadania. Este liberalismo, m4s bien
“programdtico” que “de contorno”,’ puso en el centro del debate la
conformacién de una sociedad civil a partir de la produccién e instru-
mentacion de una nueva normatividad, que atacaba los privilegios de
uno de los principales poderes: la Iglesia catélica.

Entre 1855 y 1860 los liberales promulgaron un conjunto de normas
a partir de las cuales se fueron desmantelando los privilegios de la
institucién catdlica. En el gobierno de Juan Alvarez fueron expedidas
dos leyes: la Ley sobre Administracién de Justicia y Orgéanica de los

’ De acuerdo con Natalio Botana, en América Latina el liberalismo programdtico fue
aquel que trabajé m4s claramente en torno a la formacién de una sociedad civil, acorde
con los objetivos del progreso inscritos en las constituciones, mientras que el liberalismo
de contorno se dedicé a instituir un marco minimo de leyes generales con la idea de que
la libertad poco a poco se itfa asumiendo en el tejido social. Véase el prélogo que hace este
autor al libro de Ivan Jaksic y Eduardo Posada Carbé (eds.), Liberalismo y poder. Latinoamé-
rica en el siglo X1X, Santiago de Chile, Fondo de Cultura Econémica, 2011, p. 17.
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Tribunales de la Federacién, del 23 de noviembre, y la Ley de Libertad
de Opinién, Expresion y Prensa, del 28 de diciembre. Con ello que-
daron suprimidos los fueros militares y eclesidsticos y, en cambio, se
garantizé la libertad de expresién y formacién de opinién piblica.
Durante el gobierno de Ignacio Comonfort fueron expedidos dos de-
cretos, tres leyes y una nueva Constitucion. El 25 de junio de 1856 se
promulgd la Ley sobre la Desamortizacion de Bienes de Fincas Rusticas
y Urbanas propiedad de Corporaciones Civiles y Eclesidsticas, que
determind que todos los bienes inmuebles del campo y de las ciudades
que no eran destinados directamente al cumplimiento de sus funciones
pasaran a ser propiedad de aquellos que las arrendaban; con ello se
pretendfa disminuir el poder econémico de la Iglesia catélica y abonar
a una economfia moderna. El 27 de enero de 1857 se expidi6 la Ley
Orgénica del Registro del Estado Civil, que estableci6 en la repiblica
el registro para todos los mexicanos. La ley definié como actos del
estado civil el nacimiento, el matrimonio, la adopcién, la profesion
de algtn voto religioso y la muerte.

Pero en la nueva Constitucion reflejaba las dificultades de tan
importantes cambios. Promulgada el 12 de febrero de 1857, ésta ini-
ciaba con la frase: “En el nombre de Dios y con la autoridad del pue-
blo...” y conclufa proclamando: “Dios y libertad”.* La Constitucion,
si bien avanzaba en el reconocimiento de los derechos individuales,
abonando a la construccién de ciudadania, mantenia un lenguaje mds
bien moderado respecto a la separacién entre el Estado y la Iglesia,
pero ya no mencionaba la intolerancia respecto a otros cultos reli-
giosos. Era un documento escueto en la concepcién sobre el proceso
de secularizacién, pero marcaba dos grandes diferencias respecto a
las anteriores: la catélica no era mas la religién del Estado mexicano
y se asumia el principio de la separacién del poder temporal y el reli-
gioso.

* Constitucién Politica de la Repiblica Mexicana de 1857, en Manuel Dubldn y José
Marfa Lozano (comps.), Legislacion mexicana o coleccién completa de las disposiciones legis-
lativas expedidas desde la independencia de la Repiiblica, edicién oficial, México, 1877, t. VIII,
pp- 384-399, en linea: http://www.juridicas.unam.mx/infjur/leg/conshist/pdf/1857.pdf
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A pesar de la guerra entre conservadores y liberales, éstos continua-
ron avanzando en su proyecto modernizador. El 12 de julio de 1859 se
publicé la Ley de Nacionalizacion de los Bienes del Clero Regular y
Secular y Separacién de la Iglesia y el Estado, que confirmé la separa-
cién de ambos poderes y establecié que pasaban a manos de la nacién
todos los bienes que el clero hubiese administrado. La Ley del Matri-
monio Civil, del 23 de julio, declaré que el matrimonio religioso no
tenfa validez oficial y, en cambio, definié al matrimonio como un
contrato civil con el Estado. Y la Ley Organica del Registro Civil, del
28 de julio, con la que se declararon los nacimientos y defunciones
como parte del contrato civil con el Estado y el registro de todos los
mexicanos se convirtié en requisito para el ejercicio de los derechos
civiles.

Hacia el final de la confrontacién armada, el 4 de diciembre de
1860, de la Guerra de Reforma, el presidente Benito Judrez promulgd
la Ley de Libertad de Cultos, documento fundamental en la construc-
cién del espiritu laico del Estado mexicano de fines del siglo x1x y
espiritu del contenido del articulo 24 de la Constitucién de 1917. La
Ley de Libertad de Cultos establecia de forma clara y contundente la
manera en que era entendido el principio de laicidad por parte de los
liberales en el contexto de una sociedad abrumadoramente catélica y
en la que la Iglesia habia gozado de amplias potestades, pero también
reconociendo las aportaciones que ésta habfa hecho para la construc-
cién de la nacién, en los dmbitos social, politico y cultural. La nota
con la que el Ministerio de Justicia circul6 la Ley de Libertad de Cul-
tos argumentaba en favor de la formacién de un Estado moderno y del
proceso de construccién de ciudadania, por lo que decfa: “Los eternos
enemigos de la democracia [habian] impuesto al gobierno el deber de
promulgar las Leyes de Reforma, base del programa de la libertad, de
la igualdad y del progreso”.’> Por ello, abundaba la nota, el gobierno

5 En Gloria Villegas y Miguel Angel Porrta (coords.), Entre el paradigma politico v la rea-
lidad. La definicion del papel de México en el dmbito internacional y los conflictos entre liberales
y conservadores, México, Instituto de Investigaciones Legislativas/LVI Cdmara de Diputa-
dos, Serie I1I, Documentos, vol. I, Leyes y Documentos Constitutivos de la Nacién, t. 2.
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“[...] debe proveer eficazmente a la consolidacion de la Reforma, dic-
tando resoluciones adecuadas y previsoras [...]".¢

Es decir, en 1860 el gobierno liberal se pronunciaba por desarrollar
las bases del principio de la libertad religiosa y garantizarla como par-
te de una sociedad que aspiraba a la modernidad. El reconocimiento
de la libertad de culto era para los liberales la esencia de dicho prin-
cipio, asi como una clara muestra del espiritu laico que debfa asumir
el Estado mexicano. El liberalismo de la segunda mitad del siglo xix
apelaba al respeto y la separacién de los dmbitos de competencia del
Estado y de la Iglesia catélica: una cosa era el ejercicio de la fe y otra
la garantia de la igualdad para todas las religiones, que el Estado esta-
ba obligado a proteger. En este sentido, se afirmaba:

Nuestra antigua legislacién hizo de la nacién y de la Iglesia catélica una
amalgama funesta, que entre nosotros importaba la renuncia de la paz pabli-
ca, la negacién de la justicia, la rémora del progreso y la sancién absurda de
obstdculos invencibles para la libertad politica, civil y religiosa[...] Los acon-
tecimientos exigfan ya la expedicién de una ley que desarrollara el principio
de la libertad religiosa [...] cudn urgente era establecer con claridad y precisién
los lindes naturales del Estado y de la Iglesia, y arreglar el ejercicio de la li-
berta religiosa, en términos de que fuese amplia, igual para todos, y por lo
tanto sin reservas ni preferencias, y sin mds restricciones que las inherentes a
toda especie de libertad reconocida por las leyes [...] De la libertad en mate-
ria de religién proceden los cultos, como la derivacién y la mas generalizada
manifestacién de ese derecho ejercido por muchos hombres que profesan unos
mismos principios religiosos. De consiguiente, la libertad mencionada y su
ejercicio gozan de igual proteccién [...] Como el Estado garantiza la libertad
de conciencia, prohibe a las iglesias, a sus ministros, a las mismas leyes impo-
ner coaccién y penas del orden civil en asuntos meramente religiosos.

En el proceso de construccién de un espacio piblico marcado por
el principio de laicidad, la alta jerarquia de la Iglesia cat6lica declaré
que el juramento de la Constitucién de 1857 era ilicito y detestable.

¢ Ibidem.
7 Ibidem.
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Por su parte, el gobierno de la repiblica dejé en claro que no admitirfa
obligaciones de cardcter religioso, ni garantizaria a la Iglesia catélica
sus antiguos privilegios, porque su tarea era la proteccién de todos los
derechos y la observancia de las leyes. El gobierno también se pronun-
ci6 porque la practica de los cultos quedara bajo la salvaguarda de la
ley y negé la posibilidad de que el papa, como representante maximo
de la Iglesia catdlica, opinara sobre politica interna y cuestionara las
leyes de la nacién.

En el primer articulo de la ley incluso se reconocia el papel prepon-
derante de la religion catdlica, pero también se avanzaba en la procla-
macién de la tolerancia religiosa, resaltando, ademds, la relevancia del
espacio publico:

Art. 1. Las leyes protegen el ejercicio del culto catélico y de los demds que se
establezcan en el pafs, como la expresién y efecto de la libertad religiosa, que
siendo un derecho natural del hombre, no tiene ni puede tener limites que el
derecho de tercero y las exigencias del orden publico. En todo lo demds la
independencia entre el Estado por una parte y las creencias y pricticas reli-
giosas por otra, y es y serd perfecta é inviolable.®

La garantia de los derechos individuales y las primeras frases sobre
la libertad de conciencia, como elemento clave para la libertad reli-
giosa, quedaron registradas en el articulo 4 de la Ley de Libertad de
Cultos, donde se afirmaba:

La autoridad de estas sociedades religiosas y sacerdotes suyos serd pura y abso-
lutamente espiritual, sin coaccién alguna de otra clase, ya se ejerza sobre los
hombres fieles 4 las doctrinas, consejos y preceptos de un culto, ya sobre los que
habiendo aceptado estas cosas, cambiaren luego de disposicién. Se concede
accién popular para acusar y denunciar 4 los infractores de este articulo.’

Apuntalando la Ley de Libertad de Opinién, Expresién y Prensa,
y resaltando el espiritu laico del Estado, la ley de 1860 planteaba en
su articulo 5:

8 Ibidem.
% Ibidem.
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La manifestacién de las ideas sobre puntos religiosos, y la publicacién de bulas,
breves, rescriptos, cartas pastorales, mandamientos y cualesquiera escritos que
versen también sobre esas materias, son cosas en que se gozard de plena liber-
tad, 4 no ser que por ellas se ataque el 6rden, la paz 6 la moral publica, 6 la
vida privada, 6 de cualquiera otro modo los derechos de tercero, 6 cuando se
provoque algun crimen 6 delito, pues en todos estos casos, haciéndose abs-
traccién del punto religioso, se aplicardn irremisiblemente las leyes que vedan
tales abusos, teniéndose presente lo dispuesto en el art. 23.1°

En el articulo 11 de la misma se consigné que el ejercicio de los
actos de fe debfa realizarse en los templos y se asent6 que el poder de
la autoridad civil era indispensable para avalar cualquier acto extraor-
dinario en este sentido. Este principio habria de nutrir el contenido

del articulo 130 de la Constitucién de 1917.

Art. 11. Ningtn acto solemne religioso podrd verificarse fuera de los templos
sin permiso escrito concedido en cada caso por la autoridad politica local,
segtn los reglamentos y 6rdenes que los gobernadores del Distrito y Estados
expidieren [...]"

El articulo 17 de la ley de 1860 negaba el tratamiento oficial que
solia darse a personas y corporaciones eclesidsticas y, adelantandose a
uno de los principales puntos de tension de la relacién entre los 4m-
bitos politico y religioso, esta ley declara en su articulo 24:

Aunque todos los funcionarios ptblicos en su calidad de hombres gozardn de
una libertad religiosa tan amplia como todos los habitantes del pafs, no podran
con caricter oficial asistir 4 los actos de un culto, 6 de obsequio 4 sus sacer-
dotes, cualquiera que sea la gerarquia de éstos. La tropa formada est4 incluida
en la prohibicién que antecede."

Pero los liberales, y en especial Benito Judrez, reconocian las com-

10 Ibidem.
1 Ibidem.
12 Ibidem.
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plejidades del proceso modernizador, del cual la secularizacién era un
asunto toral. La construccién de ciudadania en el México de fines del
siglo x1x implicaba una discusién més amplia y la vida cotidiana im-
ponia retos y la necesidad de realizar concesiones. En el contexto de
las elecciones de diputados, el 14 de agosto de 1867, la Seccién 5° del
Departamento de Gobernacién del Ministerio de Relaciones Exterio-
res, a cargo de Sebastidn Lerdo de Tejada, dio a conocer la Convoca-
toria para la eleccion de los Supremos Poderes. En el parrafo noveno
se convocaba a las elecciones de diputados al Congreso de la Unién?
y se decfa: “Podran ser electos diputados tanto los ciudadanos que
pertenezcan al estado eclesidstico, como también los funcionarios, 4
quienes excluia el art. 34 de la ley orgdnica electoral”.'"* Ademas, la
Seccion 2* del Departamento de Gobernacién del Ministerio de Rela-
ciones Exteriores publicé la Circular de la Ley de Convocatoria, en la
que se argumentaba por qué razon se habia aceptado la participacién
de los miembros del clero: “Respecto de los eclesidsticos, siendo ciu-
dadanos, no parecia justo privarlos de uno de los mas importantes
derechos de la ciudadania [...] no parecia razén suficiente para privar-
los de él la presuncién de que ejercieran una influencia ilegitima para
hacerse nombrar diputados, ya porque necesariamente debe confiarse
el acierto del nombramiento 4 la libertad y 4 la discrecion de los elec-
tores [...]""

Hacia los primeros afios del siglo xx, Francisco 1. Madero lider6 la
oposicion al régimen dictatorial de Porfirio Diaz y aglutiné una diver-
sidad de demandas que coincidian en la defensa de los valores de la
democracia liberal. En el Plan de San Luis, enarbolado por Madero,

B Agosto 14 de 1867, Ministerio de Relaciones. Convocatoria para la eleccién de los
Supremos Poderes, en Manuel Dubldn y José Marfa Lozano, Coleccién completa de las
disposiciones expedidas desde la Independencia de la Repuiblica, t. X, ndm. 6 072, México,
Imprenta de Comercio, 1878, pp. 44-48.

4 Ibidem.

5 Agosto 14 de 1867, Ministerio de Relaciones. Convocatoria para la eleccién de los
Supremos Poderes, en Manuel Dublan y José Marfa Lozano, Coleccién completa de las
disposiciones expedidas desde la Independencia de la Repiiblica, t. X, ntim. 6073, México,
Imprenta de Comercio, 1878, pp. 50-56.
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no habfa un pronunciamiento explicito sobre el conflicto religioso,
pero su conviccién iba en el sentido de que debfa respetarse la libertad
de conciencia. Madero estaba convencido de la inviabilidad de las
Leyes de Reforma'® e incluso en algunas de sus campafias —como la de
Durango— se pronuncié en contra'’ y consideraba meritoria la actitud
conciliadora del presidente Diaz con relacién a la Iglesia, en aras de
avanzar en la solucién de otros problemas. En su libro La Sucesion
Presidencial, Francisco 1. Madero afirmé: “El general Diaz ha debido
emplear mucha habilidad y ser sumamente tolerante empleando la
politica de conciliacién con el clero, que ha dado muy buenos resul-
tados en el sentido de borrar odios antiguos”.!® Y aunque los catélicos
no tenfan un compromiso explicito por parte del candidato para re-
vertir el proceso de secularizacién impulsado desde el gobierno, la
actitud y pronunciamientos del candidato despertaron importantes
expectativas de cambio. Madero triunfé en las elecciones de octubre
de 1911 y su gobierno se caracterizé por importantes transformaciones
que impactaron la estructura de poder e impulsaron practicas mds
democraticas."

El ascenso al poder de Francisco 1. Madero no implicé la revisién
de las Leyes de Reforma,?® pero sf la creacién de condiciones minimas

16 Radl Gonzélez Schmal, “La regulacién del fenémeno religioso en la Constitucién de
1917, en Juan Carlos Casas Garcfa (ed.), Iglesia, Independencia y Revolucién, México,
Universidad Pontificia de México, 2010, p. 221.

17 José M. Romero de Solis, El aguijén del espiritu. Historia contempordnea de la Iglesia en
Meéxico (1892-1992), México, Instituto Mexicano de Doctrina Social Cristiana/El Cole-
gio de Michoacan/Archivo Histérico del Municipio de Colima/Universidad de Colima,
2006, p. 185.

18 Francisco I. Madero, La sucesion presidencial en 1910, México, Editora Nacional, 1969,
p. 139.

¥ Javier Garcfadiego, “1910: del viejo al nuevo Estado mexicano”, en Alicia Mayer (coord.),
Meéxico en tres momentos: 1810-1910-2010. Hacia la conmemoracién del Bicentenario de la
Independencia y del Centenario de la Revolucion Mexicana. Retos y perspectivas, México,
Universidad Nacional Auténoma de México, México, 2010, pp. 40-41.

20 Casi un afio después de asumir su gobierno, en un discurso pronunciado en septiembre
de 1912, el presidente Francisco I. Madero afirmé: “[...] la cuestién religiosa de México
estéd definitivamente solucionada desde hace muchos afios”, y un mes después, en octubre
del mismo afio, advirtié que durante su gobierno: “no se [iban] a tratar cuestiones de re-
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para la apertura politica, por lo que fue posible el desarrollo —exitoso
para su tiempo— del Partido Catélico Nacional, que habia sido fun-
dado en el mes de mayo y que estarfa vigente hasta 1914. Tomando
en cuenta el convulso contexto en el que nacia este partido, su fun-
dacién era un paso fundamental para un sector del catolicismo que
optd por manifestar sus demandas a través de la via civico-electoral,
aunque los grupos més conservadores siguieron expresando su desilusién
por la via intransigente, pues consideraban que el proyecto maderista
no habfa logrado cohesionar los elementos necesarios para reconstruir
la identidad nacional, para la cual la religién catdlica era un elemen-
to fundamental. Si bien el pcN proponfa una solucién restauracionis-
ta respecto al papel de la religién, no puede decirse que representara
una extension del antiguo partido conservador,’! ya que también
mostraba signos de apertura respecto a su tradicién politica y abrazaba
los valores republicanos y de la democracia representativa.?

La fase de la movilizacién popular de la Revoluciéon Mexicana de
1910 reactivé los sentimientos conservadores de una parte importan-
te de la sociedad.” Dicho conservadurismo ya no se basaba en la de-
fensa de la monarqufa por oposicion a la republica, en la reivindicacion
del régimen colonial o en la defensa a ultranza de los privilegios de la
Iglesia catdlica, pero si era producto de la oposicién a la revoluciéon
en sf misma,** toda vez que ésta era considerada un caos, una crisis de
las formas, un ataque a la tradicién y una transformacién radical del
orden social.”® En ese contexto, la convocatoria al Congreso Consti-
tuyente de Querétaro, emitida en septiembre de 1916, marcé el inicio

ligién ni las Leyes de Reforma”. El discurso se encuentra en Pedro Lamicq, Madero,
México, Cdmara de Diputados, 1958, citado por Raiil Gonzilez Schmal, op. cit., p. 221.
1 Elisa Cdrdenas Ayala, “El Partido Catélico Nacional: politica, religién y estereotipos”,
Estudios Jaliscienses, niim. 58, noviembre de 2004, p. 17.

22 Ibidem, pp. 12-13.

2 Charles Hale, “Emilio Rabasa: liberalismo, conservadurismo y revolucién”, en Erika Pani
(coord.), Conservadurismo vy derechas en la historia de México, México, Fondo de Cultura
Econémica/Consejo Nacional para la Cultura y las Artes, México, 2010, t. II, p. 398.

# Ibidem.

 Ibidem.
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de una nueva tensioén en el plano juridico. El Constituyente convo-
caba a discutir, aprobar o modificar el Proyecto de Constitucion refor-
mada que presentarfa el presidente Carranza.? El llamado se susten-
taba en el articulo 127 del Titulo VII, De la reforma de la Constitucién,
en el que se establecia: “La presente Constitucién [la de 1857] puede
ser adicionada o reformada”.

El primer mandatario de la nacién se dirigié al Constituyente afir-
mando que presentaba el “proyecto de Constitucién reformada” y
advirtié que se conservarfan “intactos el espiritu liberal” y la forma de
gobierno, modificando solamente lo que la hacfa “inaplicable”.?” Pero
la Constitucién promulgada el 5 de febrero de 1917 resulté en esencia
un nuevo marco juridico. En el terreno de la construccién de acuerdos,
planted una nueva tensién: si en el México del siglo x1x se habia de-
batido la formacién del Estado nacional, en el inicio del siglo xx es-
taban en discusion los elementos que debian integrar la identidad
nacional del México moderno. La nueva Constitucién reflejaba la
complejidad ideoldgica y politica que habia dado vida a la Revolucién
Mexicana, pero también mostraba que mds alld de las diferencias
entre proyectos habfa un anhelo de consolidacién de una nacién
moderna, la cual debfa construirse sobre la base de relaciones mas
igualitarias entre los sectores sociales, con un papel preponderante
del Estado y donde los privilegios de la Iglesia catélica, como rasgos del
viejo régimen, no tenian cabida.

En su alegato publico, los lideres catélicos apelaron al contenido
del articulo 128, del Titulo VIII, De la inviolabilidad de la Constitu-

cién, que planteaba: “Esta Constitucion no perderd su fuerza y vigor,

2% Decreto del 14 de septiembre de 1916, arts. 5° y 6°, en Aguirre Berlanga, Génesis legal
de la Revolucién constitucionalista. Revolucion y reforma, México, Imprenta Nacional, 1918,
edicién facsimilar, México, Instituto Nacional de Estudios Histéricos sobre las Revolu-
ciones de México, 1985, pp. 79 y 80, citados en Marfa del Refugio Gonzélez, “Los nuevos
comienzos en la historia del derecho en México (1810-1917)”, en Alicia Mayer (coord.),
México en tres momentos: 1810-1910-2010. Hacia la conmemoracién del Bicentenario de la
Independencia y del Centenario de la Revolucion Mexicana. Retos y perspectivas, México,
Universidad Nacional Auténoma de México, 2010, p. 181.

27 Tbidem.
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aun cuando por alguna rebelién se interrumpa su observancia [...]".%
Para ellos, después del proceso revolucionario era necesario restaurar
la vigencia de la Constitucién de 1857, mas no las Leyes de Reforma.
De la nueva Carta Magna cinco fueron los articulos que representaron
una afrenta mds para los catélicos: el 3°, que garantizaba la laicidad
de la educacién publica; el 5°, que negaba la existencia de érdenes
mondsticas; el 24, que tutelaba la libertad de cultos, pero no hablaba de
la libertad religiosa; la fraccion I1 del articulo 27, que regulaba la posesiéon
de bienes por parte de las corporaciones y, por tanto, de la Iglesia cat6-
lica, y el 130, que negaba la personalidad juridica a las iglesias.

En particular, el texto del articulo 24 relativo a la libertad de cultos,
que recogia el espiritu de la ley de 1860, quedé como sigue:

Art. 24. Todo hombre es libre para profesar la creencia religiosa que mas le
agrade y para practicar las ceremonias, devociones o actos del culto respecti-
vo, en los templos o en su domicilio particular, siempre que no constituyan
un delito o falta penados por la ley. Todo acto religioso de culto publico de-
bera celebrarse precisamente dentro de los templos, los cuales estardn siempre
bajo la vigilancia de la autoridad.?

Es imposible reproducir aquf la larga historia de movilizaciones que
promovi6 la jerarquia de la Iglesia catélica. Basta decir que la Cons-
titucién de 1917 fue desconocida por los prelados mexicanos y que a
partir de ese momento, y practicamente hasta 1940, la vida politica
nacional transcurrié marcada por una beligerante lucha de los sectores
conservadores del catolicismo contra el Estado, que asumié el princi-
pio de laicidad, definido desde la segunda mitad del siglo x1x.

% Constitucion Politica de la Republica Mexicana de 1857, en Manuel Dublan y José
Marfa Lozano (comps.), Legislacién mexicana o coleccion completa de las disposiciones legis-
lativas expedidas desde la independencia de la Repuiblica, edicién oficial, México, 1877, t. VIII,
pp. 384-399, en linea: http://www.juridicas.unam.mx/infjur/leg/conshist/pdf/1857.pdf

¥ Constitucién Politica de los Estados Unidos Mexicano, 5 de febrero de 1917.
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LA LIBERTAD RELIGIOSA COMO ARGUMENTO
DE LA CONTRARREFORMA

Como he dicho en la introduccion de este capitulo, pretendo mostrar
dos imdgenes de dos momentos importantes en la historia de la legis-
lacién relacionada con el fendmeno religioso en México, a partir de
identificar los rasgos del contexto que hicieron posible pasar de la
garantia de la libertad de culto a la tutela de la libertad religiosa. De
manera que esta segunda parte la dedicaré a reflexionar sobre los ele-
mentos que, entre el final del siglo xx y principios del xx1 en México,
permitieron una vuelta de tuerca en materia religiosa.

Es necesario iniciar recordando que cuando en 1989 llegé al go-
bierno Carlos Salinas de Gortari, el proyecto neoliberal del Estado
mexicano se perfilé con mayor claridad. En México, como en otras
partes del mundo, el ascenso del neoliberalismo econémico y el
neoconservadurismo social y politico que habfa ocurrido a partir de la
segunda mitad de los afios setenta®® configuré un proyecto de desarro-
llo social, econémico y politico radicalmente distinto del nacionalis-
mo revolucionario que habfa prevalecido —con matices— a lo largo
de las décadas de 1920 y la primera mitad de los afios setenta. Para el
grupo politico en ascenso era fundamental la bisqueda de legitimidad
politica y apoyo a su programa de gobierno, pues habia llegado a la
Presidencia de la Reptblica envuelto en las denuncias de fraude elec-
toral. En aras de conseguir su legitimacion, un eje importante de su
estrategia interna fue la interlocucién con actores clave de la derecha
social, entre los que destacaban la élite empresarial, el Partido Accién
Nacional y la élite de la Iglesia catdlica. Salinas de Gortari hizo un
llamado a sus principales aliados para impulsar “el proyecto moderni-
zador” del pafs, a cambio de nuevos privilegios.

30 Las tendencias neoconservadoras surgieron como reaccién a las ideas de la contracul-
tura de izquierda que habfan tomado fuerza durante los afios sesenta. Los simpatizantes
del neoconservadurismo defendieron la superioridad moral de Estados Unidos sobre el
resto del mundo e impusieron valores absolutos y una actitud intransigente respecto a los
grupos y manifestaciones sociales y politicas alternativas. Encabezaron el neoliberalismo
econémico y el neoconservadurismo social y politico los gobiernos de Margaret Thatcher
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En ese contexto, el presidente de la repiblica convocé a poner al
dfa la relacion entre el Estado y las iglesias y en especial con la caté-
lica, con la que se estrecharon los lazos con su sector més conservador
en México vy, por supuesto, con el Vaticano. Una amplia y trascenden-
te reforma en materia religiosa fue promovida por parte de la alta je-
rarquia de la Iglesia catdlica y aceptada por el nuevo gobierno, con el
argumento de que con relacion al fenémeno religioso el Estado mo-
derno era aquel que “ponia al dia las leyes”, buscando compaginar su
contenido con el de los tratados internacionales.

La reactivacion politica de la élite de la Iglesia durante el gobierno
de Salinas de Gortari ya no respondfa a medidas gubernamentales
anticlericales o antirreligiosas —como en las primeras décadas del
XX—, sino a un nuevo intento del Vaticano y de sus principales jerar-
cas en México para mejorar su posicion frente al Estado, apoydndose
en una alianza con la sociedad civil que era cada vez mas receptiva al
discurso en favor de los derechos humanos. El reclamo de la jerarquia
eclesidstica sobre el reconocimiento de los derechos civicos del clero
comenzd a cobrar mayor relevancia, con lo que se buscé trascender la
discusién estrictamente relacionada con el principio de laicidad del
Estado mexicano, que antafio habfa quedado restringida al &mbito de
la negociacion entre la élite de la Iglesia y la élite politica. En ese
contexto nacional y con el apoyo del papa Juan Pablo II, el Episcopa-
do Mexicano harfa llegar al presidente de la republica, a la Secretaria
de Gobernacion y al Congreso de la Unién una serie de consideracio-
nes para modificar la Carta Magna, y en mayo de 1990 el papa serfa
recibido por el presidente Salinas durante su segunda visita a México,
ahora en el marco de relaciones de amplia camaraderia.

La argumentacién gir6 en torno a avanzar de “un Estado laico
anticlerical —vigente hasta la caida del porfiriato— [pasando por] un
Estado laico de corte antirreligioso —que se instaura en la Constitucién
de 1917— a un Estado laico orientado a la libertad religiosa”.’! Esta, en

en Inglaterra (1979-1985) y de Ronald Reagan en el vecino pais del norte (1981-1989), a
cuyo amparo cobré forma en América Latina el proyecto neoliberal del Estado.
31 Roberto Blancarte, Para entender el Estado laico, México, Nostra Ediciones, 2008, pp. 39-40.

221



Tania HERNANDEZ VICENCIO

su opinién, correspondfa a la concepcion moderna del Estado laico,
el Estado social, en la que se integran tanto la teorfa general de los
derechos humanos como los instrumentos internacionales y la esencia
de la doctrina social de la Iglesia catdlica, explicita en la Declaraciéon
sobre la libertad religiosa, Dignitatis Humanae, promulgada por el
Concilio Vaticano I1.> En opinién de los impulsores de las reformas,
el Estado laico mexicano s6lo en forma parcial y relativa respondia al
modelo paradigmadtico del Estado laico de signo positivo, verdadero
Estado de libertad en materia religiosa, por lo que habfa que avanzar
hacia un estadio de libertad religiosa plena.’

La benéfica negociacién que la élite de la Iglesia catdlica logré con
la Presidencia de la Republica quedé de manifiesto el 10 de diciembre
de 1991 cuando, después de su Tercer Informe de Gobierno, Salinas
de Gortari convocé a promover la nueva situacién juridica de las
iglesias bajo los siguientes principios: separacién entre el Estado y las
iglesias, respeto a la libertad de creencias de los mexicanos y mantener
la educacion laica en las escuelas publicas. A fines de ese afio, el jefe
del Ejecutivo Federal harfa llegar al Congreso de la Unién, a través de
los diputados del pri1, una iniciativa de reformas a la Constitucion, la
cual fue aprobada siete dfas después.’* Las reformas constitucionales

32 En la introduccién del libro de Jaime Ruiz de Santiago et al., Libertad religiosa. Derecho
humano fundamental, se comenta que a mediados de 1989, el Instituto Mexicano de Doc-
trina Social Cristiana habfa organizado un ciclo de conferencias bajo el titulo "Las rela-
ciones Iglesia-Estado-Sociedad: 100 afios de relacién ambigua", iniciativa en la que
participaron analistas como Manuel Ceballos, Roberto Blancarte, Soledad Loaeza y
Manuel Olimén. De dicha reunién surgié una comisién permanente dentro del Imdosoc
llamada Comisién de Relaciones Iglesia-Estado, misma que a partir de 1992, con la reforma
del articulo 130, ampli6 su tarea y pasé a llamarse Comisién de Libertad Religiosa.

3 Raidl Gonzdlez Schmal, “Reformas y libertad religiosa en México”, en Ruiz de Santiago
Jaime et al., Libertad religiosa. Derecho humano fundamental, México, Instituto Mexicano
de Doctrina Social Cristiana, 1999, p. 121.

% La iniciativa de los prifstas fue dictaminada junto con las propuestas que las bancadas
del paN y PrRD habfan formulado en anteriores legislaturas. Por otra parte, la legislacion
reglamentaria pertinente fue aprobada en el pleno de la Cdmara de Diputados, quien
aprob6 el dictamen, en lo general, con el voto de 364 diputados, 36 en contra y dos
abstenciones. El Senado, en su momento, aprobd la minuta con 47 votos en pro y uno en
contra. José Luis Lamadrid Sauza, La larga marcha a la modernidad en materia religiosa,
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en materia religiosa, que tocaban a los cinco articulos histéricamente
en disputa, aparecieron publicadas en el Diario Oficial de la Federacién
el 28 de enero de 1992,” y el 15 de julio del mismo afio aparecié la
Ley de Asociaciones Religiosas y Culto Pablico, que reglamenté las
disposiciones constitucionales que habfan entrado en vigor en enero.
El centro de la nueva ley fue la creacién de la figura de asociacion
religiosa y el reconocimiento de la personalidad juridica de las iglesias.*
El centro del cambio inicié con el levantamiento de las limitantes que
existian con la supremacia del orden civil, del Estado sobre las iglesias,
que al no tener personalidad juridica habian carecido, en cuanto or-
ganizaciones, de la capacidad de ser titulares de derechos y, consecuen-
temente, de celebrar cualquier acto juridico.’” El argumento de 1992
avalaba la posibilidad de otorgar personalidad juridica a las agrupacio-
nes religiosas que desearan adquirirla, daba validez a sus 6rdenes
normativos, pero —segin argumentaban sus defensores— salvaguar-
dando el principio histérico de la separacién del Estado y las iglesias,
y la igualdad entre cada una de ellas.’® En la forma, las nuevas direc-
trices mantenfan un minimo de respeto por la definicién histérica del
principio de laicidad adoptado por el Estado mexicano, pero en los
hechos, los cambios de 1992 abrieron las puertas a los criticos de la
Constitucién y, ahora desde el gobierno, el grupo en el poder comen-
26 a usarla como instrumento de negociacién politica. Mds all4 de las
coincidencias que en el plano ideolégico podfan existir entre el pre-
sidente de la republica y amplios sectores de la derecha social, lo
cierto es que la Constitucién y particularmente los cinco articulos en
cuestion —3°, 5°, 24, 27 y 130— fueron vistos por la élite de gobier-
no como carta de negociacién de apoyos electorales con la alta jerar-

México, Fondo de Cultura Econémica, 1994, pp. 34-35.

35 Esta publicacién puede consultarse en linea: http://www.diputados.gob.mx/LeyesBiblio/
ref/dof/CPEUM_ref_121_28ene92_ima.pdf

% José Luis Lamadrid Sauza, op. cit., p. 35.

3T Ibidem, p. 23.

38 Ibidem, p. 38.
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quia de la Iglesia y con el pan. En esos momentos, es decir con la
modificacién de 1992, el texto quedd como sigue:*

Art. 24. Todo hombre es libre para profesar la creencia religiosa que m4s le
agrade y para practicar las ceremonias, devociones o actos de culto respectivo,
siempre que no constituyan un delito o falta penados por la ley. El Congreso
no puede dictar leyes que establezcan o prohiban religién alguna. Los actos
religiosos de culto publico se celebrardn ordinariamente en los templos. Los
que extraordinariamente se celebren fuera de éstos se sujetardn a la ley regla-
mentaria.*°

Mucha agua corrié bajo el puente desde las controvertidas re-
formas de principios de los afios noventa, década que concluyé con
una carta abierta con la promesa de reforma del articulo 24 por
parte del candidato presidencial del raN, Vicente Fox, al entonces
nuncio apostdlico, Leonardo Sandri.* Pero definitivamente el as-
censo de Accién Nacional al poder, en el afio 2000, permitié cerrar
la pinza a los grupos conservadores del catolicismo, que desde ese
momento avanzaron en la negociacién por distintas vias para con-
cretar la modificacién al 24 constitucional. Durante su gestion, el
nimero de concesiones para transmitir programas religiosos en
canales locales de televisién crecié considerablemente y, en especial,
en el caso de la Iglesia catdlica.

Entre 2006 y 2009, diputados de los grupos parlamentarios de
los principales partidos politicos presentarian iniciativas de reforma
en materia religiosa.? Tan clara fue la nueva embestida de los

39 Los cambios al texto del articulo 24 pueden verse en el cuadro 1, pags. 236 y 237.

% Diario Oficial de la Federacién, reforma del 28 de enero de 1992.

# El documento puede consultarse en La Jornada, 30 de abril de 1999.

# El 4 de enero de 2006, el diputado Federico Déring Casar, del Grupo Parlamentario del
PAN, presenté la iniciativa con Proyecto de Decreto para reformar el primer parrafo y
derogar el pérrafo tercero del articulo 24 de la Constitucién. El 14 de noviembre de 2009,
el diputado Victor Hugo Cirigo Vézquez, integrante del Grupo Parlamentario del prp,
presenté ante el pleno la iniciativa con proyecto de decreto por el que se reforman los
articulos 3°, 4°, 5°, 24, 40, 115 y 130 de la Constitucién Politica de los Estados Unidos
Mexicanos. Para el diputado perredista, su propuesta tenfa el objetivo de trascender las
propuestas realizadas en defensa del Estado laico entre 2006 y 2008 y buscaba fortalecer
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sectores conservadores del catolicismo y su alianza con la élite del
poder que, desde 2006, de manera paralela los defensores del Esta-
do laico en la Cdmara de Diputados impulsaron una iniciativa para
reformar los articulos 40 y 115 de la Constitucién.” En febrero de
2007, veinticuatro organizaciones civiles de desarrollo y promocion
de los derechos humanos demandaron a la recién instalada Junta de
Coordinacién Politica de la CXI Legislatura de la Cdmara de Di-
putados una reforma al articulo 40, para incluir la laicidad en la
definicién de la republica, esto como uno de los puntos de la agen-
da ciudadana que venian elaborando con los candidatos a la Presi-
dencia de la Republica y al Congreso.** La discusion en torno a la
reforma del articulo 40 se llevo a cabo en dos reuniones entre le-
gisladores, académicos y organismos de la sociedad civil, como el
Foro Interclesidstico Mexicano, Catdlicas por el Derecho a Decidir
y el grupo de Informacién y Reproduccion Asistida.® En el contex-
to de la contienda presidencial de 2006, el también panista Felipe
Calderén, candidato a la Presidencia de la Reptblica en esos comi-
cios, renovo la promesa de reforma. Ademads, durante su gobierno
permitié la permanente violacién del principio de laicidad por
parte de funcionarios de alto nivel y la injerencia de la Santa Sede, con
motivo del proceso por el que se despenalizé el aborto en el Distrito
Federal, antes de las doce primeras semanas de embarazo.*

La complejidad y conflictividad del debate hizo que también los
sectores progresistas de la Cdmara de Diputados reaccionaran ante la

los rasgos de laicidad que estdn contenidos en la Constitucién, de tal suerte que las ins-
tituciones democraticas no vean amenazadas su pluralidad y tolerancia.

B El 9 febrero de 2006, el diputado Rafael Garcfa Tinajero, del Grupo Parlamentario del
PRD, presentd una iniciativa con Proyecto de Decreto para reformar los articulos 40y 115
de la Constitucién, segin la cual, se decfa, “es voluntad del pueblo mexicano constituir-
se en una republica laica, representativa, democritica, federal...”

# Miguel Concha, “Reptblica laica”, La Jornada, 31 de marzo de 2012.

# Ruperto Patifio Manffer, “La reforma del articulo 40 constitucional”, en linea: http://
biblio.juridicas.unam.mx/libros/7/3101/28.pdf

# Véase Tania Herndndez Vicencio, “El Partido Accién Nacional en la lucha por la no
despenalizacién del aborto en el Distrito Federal, Andamios, vol. 8, niim. 15, enero-abril
de 2011, México, Universidad Auténoma de la Ciudad de México, pp. 367-395.
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embestida conservadora. De tal suerte que, el 11 de febrero de 2010,
la mayorfa del Congreso de la Unién aprobé la reforma al articulo 40
de la Constitucién para establecer la laicidad como principio defini-
torio del Estado mexicano. La discusion se realizé con base en varias
iniciativas de reforma presentadas por los diputados del pri Alfonso
I[zquierdo Bustamante y César Augusto Santiago; Rafael Garcia Ti-
najero y Victor Hugo Cirigo del prp, y Elsa Conde, de donde se llegd
a la propuesta de adicionar al texto del articulo 40 el término laico.
Tras un importante debate, se resolvié que era ineludible la responsa-
bilidad republicana de elevar a rango constitucional, en el articulo
citado, el cardcter laico del Estado y se argumenté que con ello se
evitarfa que los valores o intereses religiosos se erigieran en pardmetros
para medir la legitimidad o justicia de las normas y actos de los pode-
res publicos, de ahi que en las discusiones que se susciten en los 6rga-
nos del Estado deba prevalecer el principio de laicidad. El texto vali-
dado en el Senado el 6 de noviembre de 2012, mismo que pasé a ser
discutido en los congresos locales, quedé como sigue:

Es voluntad del pueblo mexicano constituirse en una Republica representa-
tiva, democratica, laica, federal, compuesta de estados libres y soberanos en
todo lo concerniente a su régimen interior; pero unidos en una federacién
establecida segtn los principios de esta ley fundamental.¥

Ahora bien, el camino para la reforma del articulo 24 quedaria
allanado cuando el 10 de junio de 2011 se concret6 el cambio al articu-
lo 1° del Titulo Primero y Capitulo Primero de la Constitucién Poli-
tica de los Estados Unidos Mexicanos, que pasé de tutelar las garantias
individuales a procurar las Garantias Individuales y los Derechos Hu-
manos. En ese escenario, en el mes de diciembre de ese afio iniciarfa
un nuevo debate por parte de varios miembros de las fracciones par-
lamentarias del pr1 y del PaAN en torno a la necesaria modificacién del
articulo 24 constitucional.

# Diario Reforma, 12 de febrero de 2010, Seccién Nacional, p. 2.
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La iniciativa de ley para reformar el articulo 24 ya habfa sido pre-
sentada desde el 18 de marzo de 2010 por parte del diputado priista
José Ricardo Lopez Pescador. El argumento central era la bisqueda de
la consolidacién de un “Estado constitucional democratico de dere-
cho”, en el que el derecho a la libertad religiosa tenfa una trascenden-
cia juridica por las siguientes razones: a) porque la libertad religiosa es
uno de los derechos humanos; b) porque se trata de equiparar el tra-
tamiento juridico del acto social religioso, como ha sido tratado en
otras sociedades occidentales y como lo marcan los tratados interna-
cionales, como el Pacto Internacional de los Derechos Civiles y Poli-
ticos (articulo 18), la Convencién Americana sobre Derechos Huma-
nos (articulo 12), la Convencién sobre los Derechos de la Nifiez
(articulo 14), la Convencién Internacional para la Eliminacién de
todas las Formas de Discriminacién Racial (articulo 5), la Convencién
Interamericana para Prevenir, Suprimir y Erradicar la Violencia con-
tra la Mujer (articulo 4) y la Convencién sobre los Derechos de Todos
los Trabajadores Migratorios (articulo 12).

Una vez retomada la discusion en 2011 y con el apoyo explicito de
la alta jerarquia de la Iglesia catélica y sus principales grupos de laicos,
en el mes de marzo de 2012 el diputado Pescador volvié a someter a
la Cdmara de Diputados su propuesta de reforma del articulo 24. En
ésta se intentaba sustituir la expresion de libertad de creencias por la de
libertad religiosa,* destacando como parte del argumento que, con-
forme a las fuentes de derecho positivo, la libertad religiosa posee
ciertos elementos constitutivos reconocidos internacionalmente. El
razonamiento del diputado iba en el siguiente sentido:

1. Lalibertad de conciencia, que comprende el derecho a profesar en publico
o en privado la creencia religiosa que libremente se elija o simplemente no
profesar ninguna; a cambiar o abandonar una confesién y a manifestar las
propias creencias o la ausencia de las mismas.

# De la Comisién de Puntos Constitucionales: Proyecto de decreto que reforma el articulo
24 de la Constitucién Politica de los Estados Unidos Mexicanos, a cargo del diputado
José Ricardo Lépez Pescador, del grupo parlamentario del pri, en linea: http://www.dipu-
tados.gob.mx/articulo24/docs/anexo3.pdf
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2. Lalibertad de culto, entendido como conjunto de actos y ceremonias a través
de los cuales la persona rinde homenaje y celebra a una entidad superior.

3. La libertad de difusién de los credos, ideas u opiniones religiosas, median-
te la que las personas pueden manifestar sus convicciones en formas diver-
sas, desde reuniones privadas hasta pudblicas, pasando por la creacién de
centros educativos de formacién religiosa y comunicacién publica colecti-
va por medios electrénicos; especificamente este derecho transita y, por
tanto, deberfa sujetarse a las mismas reglas que la libertad de expresién,
cuya tnica restriccion es respetar los demds derechos fundamentales de la
persona o el individuo.

4. El derecho a la formacién religiosa de los miembros de una iglesia, grupo
o comunidad religiosa se traduce en el derecho a educar religiosamente.

5. El derecho a la educacién religiosa, que consiste en la facultad y libertad de
los padres para educar a sus hijos conforme a sus convicciones religiosas.

6. El derecho de asociacion religiosa, que consiste en que toda persona tiene
derecho a fundar asociaciones de cardcter religioso o integrarse a las ya
existentes. ¥

Se trataba, en su opinién, de consolidar el concepto de Estado
laico en sentido positivo ligado en forma indisoluble al derecho de
libertad religiosa, lo que requeria el reconocimiento de este derecho
para su vigencia plena, asi, era necesario que estos conceptos se incor-
poraran al texto constitucional ateniéndose a las convenciones inter-
nacionales, de forma que no pudieran ser cambiados o modificados por
el 6rgano legislativo federal, sino dnicamente por el Constituyente
Permanente.”

Sobre las dimensiones destacadas por el diputado hay que decir que
la primera comenzé a practicarse desde la toma de posesion de Carlos
Salinas de Gortari, quien invité a los altos jerarcas de la Iglesia cat6-
lica a dicho acto republicano, pero con mayor claridad desde que el
PAN lleg6 al gobierno federal en el 2000. Ademas, se ha apelado a la
libertad de conciencia para los servidores ptblicos, con relacién a las
politicas publicas de salud, pues algunos médicos en el Distrito Federal
han justificado su negativa a practicar un aborto por atentar contra

¥ Ibidem.
> Ibidem.
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sus derechos como catélicos. La segunda dimension refrenda la posi-
bilidad de que un funcionario ptblico exprese sus creencias religiosas,
pero sobre todo de que pueda asistir con mayor normalidad a cualquier
acto de culto, sin ser objeto de cuestionamiento respecto a la diferen-
ciacion que debe existir entre la profesion de su fe y sus responsabili-
dades publicas.

La tercera, cuarta y quinta dimensiones relativas a las funciones de
formar, educar y transmitir un credo insisten en el derecho de los
padres a decidir sobre el tipo de educacién que reciban sus hijos y, en
este sentido, a demandar la ensefianza de una religién determinada en
la escuela publica. Con estas dimensiones ademds se toca el asunto de
la posesién de medios de comunicacién masiva como el instrumento
de transmisién de un credo —demanda que se viene articulando des-
de mediados de los afios ochenta—, asi como la consolidacién de las
capellanias castrenses en las que la Iglesia viene trabajando por lo
menos desde la década de los noventa. Finalmente, la sexta dimensién
alude a la bisqueda de mayores espacios de representacion ciudadana,
a través, por ejemplo, de la formacién de asociaciones religiosas, las
cuales se vuelven actores politicos importantes en momentos electo-
rales. Se sabe que la Iglesia catdlica estd también interesada en obtener
apoyo econémico por parte del gobierno federal, como sucede en otros
paises de América y Europa, como Brasil, Colombia, Pert, Alemania,
Espafia o Austria. El esquema que se ha tratado de consolidar en
México desde tiempo atrds es a través del sistema tributario, concre-
tamente via el impuesto religioso.

En la segunda presentacién de la iniciativa por parte del diputado
Lopez Pescador, la Comisién de Puntos Constitucionales, que estaba
integrada por 30 legisladores: 14 del pri, 9 del raN, 5 del prp, 1 del
pvEM y 1 del pt, coincidi6 en varios de los argumentos del legislador
y emiti6é un dictamen en sentido positivo. Las principales considera-
ciones de la Comision fueron las siguientes:

a) En el articulo 1° de la Constitucién, los derechos humanos se interpretan de
conformidad con los tratados internacionales. Por lo que resulta necesario
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adecuar el contenido de las disposiciones fundamentales, a fin de armonizar el
marco juridico.

b) La Comisién coincide con la iniciativa en que la libertad religiosa es el com-
plemento necesario del Estado laico. Este no ignora la religiosidad del pueblo
manifestada en la diversidad de creencias, la asume como un hecho social o
cultural que toma en cuenta al momento de legislar o gobernar, para que la
norma tenga eficacia. El Estado constitucional democritico es laico porque
respeta la libertad de conciencia y de religion. Y agrega que, con la finalidad
de ser consecuentes con la reforma aprobada al articulo 40, y respetar el con-
tenido de los pactos internacionales de los que México es parte, se propone
reformar el articulo 24 con el fin de reconocer expresamente la libertad reli-
giosa en los mismos términos en que la reconocen y protegen los tratados de
derechos humanos vigentes, especialmente el Pacto Internacional de Derechos
Civiles y Politicos.

c¢) La comisién valor6 la posibilidad de avanzar en la materia de forma prudente,
hasta donde las condiciones actuales y los compromisos de los grupos parla-
mentarios lo permitieron, toda vez que la libertad religiosa implica otros temas,
sobre los que se debatira en el futuro. Como por ejemplo, la libertad de con-
ciencia en materia religiosa, la libertad de culto, la libertad de difusién de los
credos, el derecho a la formacién religiosa de los miembros de una iglesia, el
derecho a la educacién religiosa, el derecho a la asociacién religiosa y la obje-
cién de conciencia, que ha merecido una propuesta de la Conferencia del
Episcopado Mexicano a ampliar su dmbito cuando la conciencia entra en
conflicto ante posibles disposiciones legales en el campo de la salud, la biotec-
nologfa, la administracién publica, en los medios de comunicacién y en la
labor educativa.’!

El texto que la Comisién envié al pleno de la Cdmara fue el si-
guiente:

Todo individuo tiene derecho a la libertad de conciencia y de religién y a
tener o adoptar, en su caso, la de su agrado. Esta libertad incluye el derecho
a practicar individual o colectivamente, tanto en ptblico como en privado,
las ceremonias, devociones o actos del culto respectivo, siempre que no cons-

51 Dictdmenes a Discusién y Votacién de las Comisiones Unidas de Puntos Constitucio-
nales y de Estudios Legislativos, que contiene proyecto de decreto por el que se reforma
el primer pérrafo del articulo 24 de la Constitucién Politica de los Estados Unidos Mexi-
canos, en linea http://www.senado.gob.mx/index.phpver=sp&mn=2&sm=2&id=13893
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tituyan un delito o falta penados por la ley. Nadie podra utilizar los actos
publicos de expresién de esta libertad con fines politicos, de proselitismo o de
propaganda politica.

[...]

[Se deroga

]52

En el pleno de la Camara de Diputados se hicieron las siguientes
reservas a la propuesta: se pidi6é que se incluyera la idea de la liber-
tad de convicciones éticas y la libertad de convicciones filoséficas.
Se aclar6 que ninguna asociacién religiosa o iglesia debia gozar de
privilegios. Se establecié la igualdad juridica entre personas con
una confesién religiosa, ateos y agndsticos. Se hizo la diferencia
entre los actos de culto publico, ordinarios y extraordinarios. Se
hizo referencia a la necesidad de conducir las relaciones diploma-
ticas con Estados o gobiernos teocraticos a partir del contenido del
articulo 130. Finalmente, después de una amplia discusion, sélo fue
retomado el tema de las convicciones éticas y se incorpord la dife-
renciacion relativa a los actos de culto.”® La propuesta de reforma
votada en la Cdmara de Diputados y enviada al Senado fue la si-
guiente:

Art. 24. Toda persona tiene derecho a la libertad de convicciones éticas, de
conciencia y de religion, y a tener o adoptar en su caso la de su agrado. Esta
libertad incluye el derecho de participar, individual o colectivamente, tanto
en publico como en privado, en las ceremonias, devociones o actos de culto
respectivo, siempre que no constituyan un delito o falta penados por la ley.
Nadie podr4 utilizar los actos ptblicos de expresién de esta libertad con fines
politicos, de proselitismo o de propaganda politica. El Congreso no puede
dictar leyes que establezcan o prohiban religién alguna. Los actos religiosos
de culto publico se celebraridn ordinariamente en los templos. Los que extraor-

dinariamente se celebren fuera de éstos se sujetardn a la ley reglamentaria. >

52 Ibidem.

5 Adridan Cerén, “Reforma al articulo 24, la libertad ausente”, en Elio Masferrer Kan
(comp.), Estado laico y contrarreforma al 24 constitucional, México, aLEr/Libros de la
Araucaria/Universidad Auténoma de Querétaro, 2013, p. 59.

>* Ibidem.
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Ya en el Senado, las fracciones parlamentarias de los distintos
partidos se vieron obligadas a realizar varias reuniones de discusion
con expertos en historia de la Iglesia catdlica en México y el tema de
la laicidad, asi como con representantes de la sociedad civil.”> Estos
encuentros entre grupos tan heterogéneos fueron posibles por la in-
tervencion del Foro Intereclesidstico Mexicano, en los cuales se ex-
presé el rechazo a la reforma del 24, su anticlericalismo y se denuncia-
ron las pretensiones de la alta jerarquia de la Iglesia catdlica de
imponer sus intereses desde la cipula del poder.’® Desde que comenzé
a cabildearse la reforma en el Congreso de la Unién, algunos dirigen-
tes de las iglesias evangélicas, los grupos masones y varios miembros
de organizaciones de la sociedad civil en defensa del Estado laico se
manifestaron contra la reforma, argumentando que ésta favorecia es-
encialmente a la Iglesia catélica y vulneraba un principio fundamen-
tal del Estado mexicano. Pero las expresiones de descontento fueron
creciendo cuando la iniciativa fue turnada a los congresos locales. En
especial destacé la publicacién de un documento en la prensa nacional,
donde se mostraba la alianza entre pentecostales, evangelistas y adven-
tistas; el desplegado fue acompafiado por manifestaciones en mas de
treinta ciudades del pais,’” de estados como Campeche, Veracruz, Ta-
basco, Quintana Roo, Guanajuato, Nuevo Ledn, Puebla y el Distrito

Federal.’®

% Segtn Bernardo Barranco, lo que apreciamos durante el proceso de cabildeo de la re-
forma es el renacimiento de un “nuevo clericalismo”, como de un “anticlericalismo”, como
rasgo del nuevo siglo. Bernardo Barranco, “Neoanticlericalismo en México”, La Jornada,
Meéxico, 1° de febrero de 2012.

% Bernardo Barranco, “Las batallas por el articulo 24 de la Constitucién”, en linea: http://
www.jornada.unam.mx/2012/08/29/politica/023alpol (29 de agosto de 2012).

’T Elio Masferrer Kan, “El impacto sociopolitico y cultural de los cambios al articulo 24
constitucional”, en Elio Masferrer Kan (comp.), Estado laico y contrarreforma al 24 Cons-
titucional, México, aLEr/Libros de la Araucaria, Universidad Auténoma de Querétaro,
2013, p. 20.

58 Algunos titulares de prensa que dieron cuenta de este proceso son “Iglesias marchan en
contra del articulo 24”, en: http://www.campeche.com.mx/noticias/campeche_noticias/
iglesias-marchan-en-contra-del-articulo-24-en-riesgo-educacion-laica/44612 (26 de
noviembre de 2012). “Se suman a marcha contra reforma al Estado laico”, en: http://www.
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El 14 de marzo de 2012, el Senado aprobé las modificaciones a los
articulos constitucionales 24 y 40. La negociacién entre los impulsores
y los opositores de los cambios al articulo 24 constitucional consistié
en aprobarla en paquete con las modificaciones al articulo 40 y en-
viar ambas iniciativas a los congresos locales. Finalmente, como he
dicho en la introduccién de este trabajo, el 19 de junio de 2013, después
de un largo proceso por las legislaturas locales, el Congreso de la Unién
realizé la declaratoria de reforma al 24 constitucional, en medio de
una fuerte controversia no sélo de los defensores del Estado laico, sino
especialmente por parte de los lideres de las iglesias minoritarias, que
consideraron que la reforma restituia viejos privilegios a la Iglesia
catdlica, como credo de la mayoria de la poblacién, y no garantizaba
la equidad para el resto de las religiones.

COMENTARIOS FINALES

Avanzar en el proceso de conceptualizacién y legislacién sobre el
principio de laicidad del Estado mexicano llevé a la élite politica li-
beral m4s de cincuenta afios, desde la promulgacién de la Ley de Li-
bertad de Cultos de 1860 hasta la promulgacién de la Constitucion de
1917. Estos cincuenta y siete afios constituyeron un momento clave
de la construccion de un Estado laico y de la produccién de condicio-
nes minimas para avanzar en el proceso de secularizacién de la socie-
dad y del espacio publico. Revertir este proceso ha llevado a los grupos

el-periodico.com.mx/noticias/se-suman-a-marcha-contra-reforma-al-estado-laico/ (31 de
enero de 2012). “Evangélicos mexicanos rechazan reforma al articulo 24 de la Consti-
tucién”, en: http://www.noticiacristiana.com/sociedad/iglesiaestado/2012/02/evangelicos-
mexicanos-rechazan-reforma-al-articulo-24-de-la-constitucion.html (2 de febrero de
2012). “Rechaza Foro Intereclesidstico Mexicano reforma aprobada en el Senado sobre
el articulo 24 constitucional”; en: http://fim.org.mx/?p=320 (30 de marzo de 2012). “Ma-
sones exigen al Congreso del Estado votar en contra de la reforma al articulo 24”, en:
http://www.alcalorpolitico.com/informacion/masones-exigen-al-congreso-del-estado-
votar-en-contra-de-la-reforma-al-articulo-24-106823.html#.UZ-uDUpZ5-g (2 de enero
de 2013).
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Cuabro 1
EVOLUCION DEL TEXTO DEL ARTICULO 24 CONSTITUCIONAL

Redaccién del articulo 24 en la Constitucion de 1917

Todo hombre es libre para profesar la creencia religiosa que més le agrade y para
practicar las ceremonias, devociones o actos de culto respectivo, en los templos
o en su domicilio particular, siempre que no constituyan un delito o falta pe-
nados por la ley. Todo acto religioso de culto piblico debera celebrarse preci-
samente dentro de los templos, los cuales estardn siempre bajo la vigilancia de

la autoridad.

Redaccién del articulo 24 después de la reforma de enero de 1992

Todo hombre es libre para profesar la creencia religiosa que mas le agrade y para

practicar las ceremonias, devociones o actos del culto respectivo, siempre que
no constituyan un delito o falta penados por la ley. El Congreso no puede dic-
tar leyes que establezcan o prohiban religién alguna. Los actos religiosos de
culto publico se celebraran ordinariamente en los templos. Los que extraordi-

nariamente se celebren fuera de éstos se sujetardn a la ley reglamentaria.

Redaccién de la propuesta de reforma del articulo 24 (enwiada por el diputado priista
José Ricardo Lépez Pescador el 18 de marzo de 2010)

Todo individuo tiene derecho a la libertad de conciencia y de religion; este

derecho incluye la libertad de tener o adoptar, o no tener ni adoptar, la religion
o las creencias de su eleccién, asf como la libertad de manifestar su religién o
creencias, individual o colectivamente, tanto en ptblico como en privado,
mediante el culto, la celebracién de ritos, las practicas, la difusién y la ense-
flanza, siempre que no constituyan un delito o una falta sancionado por la ley.
[Se derogal

Sin contravenir lo prescrito en el articulo 3° de esta Constitucién, el Estado
respetard la libertad de los padres y, en su caso, de los tutores legales para ga-
rantizar que los hijos reciban la educacién religiosa y moral que esté de acuer-

do con sus propias convicciones.
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Redaccién defimitiva del articulo 24 después de haber sido aprobada por el Congreso
de la Unién, en abril de 2012 y enviada a los congresos locales para su discusion

vy aprobacién. De obtener la mayoria mds uno de la votacion en las legislaturas
estatales, éste serd el contenido de dicho articulo en la Constitucién Federal

Toda persona tiene derecho a la libertad de convicciones éticas, de conciencia
y de religién y a tener o adoptar, en su caso, la de su agrado. Esta libertad in-
cluye el derecho de participar, individual o colectivamente, tanto en publico
como en privado, en las ceremonias, devociones o actos de culto respectivo,
siempre que no constituyan un delito o falta penados por la ley. Nadie podra
utilizar los actos publicos de expresién de esta libertad con fines politicos, de
proselitismo o de propaganda politica.

El Congreso no puede dictar leyes que establezcan o prohiban religién alguna.

Los actos religiosos de culto publico se celebraran ordinariamente en los
templos. Los que extraordinariamente se celebren fuera de éstos se sujetardn a
la ley reglamentaria.

Elaboracién propia, con informacién del Diario Oficial de la Federacion y la Gaceta
Parlamentaria.

catdlicos conservadores apenas veinte afios, desde 1992 cuando fue
reconocida la personalidad juridica a las iglesias, hasta 2012 cuando
se aprob6 en el Congreso de la Unién una iniciativa de reforma del
articulo 24 de la Constitucion, relativo a la libertad de cultos, preten-
diendo instituir constitucionalmente la libertad religiosa.

La gran paradoja que muestra la discusién de antafio y la actual es
que el argumento central de la clase politica (que incluye la élite de
gobierno, la élite de los partidos y la élite eclesidstica) es la demanda
de libertad religiosa como base del proceso de modernizacién del Es-
tado nacional y de las relaciones sociales. No obstante, los rasgos del
discurso que hacen la diferencia prictica son esencialmente dos:
primero, en el siglo x1x, la élite liberal habia logrado consolidar su
poder ideoldgico y politico; en el siglo xx1, en cambio, la élite conser-
vadora ha recuperado su liderazgo en la mayoria de los campos de la vida
publica. En el México de antafio, el argumento se centraba en la de-
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fensa de las libertades individuales sobre los privilegios de las corpo-
raciones, esencia del discurso del liberalismo politico; ahora se argu-
menta a partir de los derechos humanos, en tanto visién del siglo xx
y, particularmente en la nocién de los derechos humanos de dltima
generacion, que, como visién del siglo xx1, incluye la discusién sobre
la libertad religiosa como esencia del moderno Estado social.
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COLECCION
HISTORIA
SERIE MEMORIAS

Esta obra aporta elementos de analisis en torno al proceso
de secularizacion de la sociedad mexicanay la produccion de
multiples significados sobre la laicidad, a partir de un conjun-
to de trabajos que,a manera de estampas, muestran —desde
distintos angulos, enfoques, metodologias y fuentes— las
particularidades de momentos clave de la historia nacional,
destacando el papel que ha tenido la religion catélica en la
esfera publica y los rasgos de la relacion entre el Estado y la
Iglesia en distintos contextos entre el siglo XVl y el XXI.

En una perspectiva de largo aliento se resaltan los elemen-
tos fundamentales del complejo proceso por el cual se fue
transformando el marco juridico y la vida cotidiana con rela-
cién al fenémeno religioso. Hemos tratado de contribuir al
analisis del discurso, las leyes, los simbolos y las estrategias
que han seguido distintos grupos sociales en su disputa por
los valores y cédigos que deben regir la vida publica; asi, el
lector tendra elementos para reflexionar sobre los cambios
y permanencias que han marcado la expresién de la dimen-
sion religiosa como parte de la historia social de México.

Este trabajo contribuye, sin duda, a ampliar y profundizar
el debate sobre las distintas aristas involucradas en la secu-
larizacion y construccién de la laicidad en México, como
dos de los grandes y profundos procesos que han marcado
el desarrollo de la sociedad mexicana.
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